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ام دا عم و یقرت لے رام 


3 0ھ دا یکا 1و 


(تقدیم فضیلة الشیخ العلامة صالح الفوزان حفظہ الہ) 
س0ت 


الحمد ال رب العالمین والصلاة والسلام علی نبینا 
محمد وعلی اله وصحبه وبعد: 
فقد قرأت ما کتبه الشیخ عصام بن عبد اللہ السناني فی 
موضوع بیان حقیقة الإیمان عند أھل السنة والجماعة والرد 
علی مخالفیھم تحت عنوان: (أقوال ذوي العرفان في أن 
اأعمال الجوارح داخلة في مسمی الإیمان): لأن همذہ 
المسألة قد أثار الکلام فیھا بعض الکتاب فاگروا علی بعض 
الشباب الذین لم یدرسوا عقیدة السلف؛ وقد أجاد الشیخ : 
عصام وفقه اللہ فی ھذا الکتاب وآفاد لمن یرید الحق؛ 
فجزاہ الله خیراً ونفع بما کتب. وصلی اللہ وسلم علی نہینا 
محمد وآله وصحبه. 
کتبه : 
صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان 
عضو هیئة کبار العلماء 
(التوقیع) 
فی ۸/٦/١٤٤٢۱ھ‏ 


ا 


المقدمة 

إِن الحمد للہ نحمدہ ونستعینه ونستغفرہ ونعوذ باللہ من 
شرور أئفسنا ومن سیثات أعمالناء من یھدہ اللہ فلا مضل لە؛ 
ومن یضلل فلا ھادی ل۹ە. وأشھد أن لا إلله إلا اللہ وحذہ لا 
شريك لە؛ وأشھد أن محمداً عبدہ ورسوله: صلی اللہ عليه 
وعلی آلە وأتباعه وسلم تسلیماً کثیراً إلی یوم الدین . 

أما بعد : 

فھذہ رسالة ألفتھا فصدت فیھا نصرة الحق ونصح 
الخلق فی مسألة مھمة تتعلق بدخول أعمال الجوارح في 
مسمی الاإیمان وأنھا من حقیقتهء وأن علاقتھا به کعلاقة 
الروح من الجسد؛ فکما أنه لیس للانسان حیاة إلا بھذہ 
الروح؛ فكذلك لا صحة للإیمان إلا باعمال الجوارح؛ بت 
ذلك من خلال سیاق أقوال أئمة الھدی والدین وإجماعھم 
عليه. واإنە - والل - لیس من العجب أن یخفیٰ الحق فی مثل 
هذہ المسألة علی عامة الناس : ات اونب غان 
بعض من ینتسب إلی العلم وأھلهء ھذا ۔ واللہ - الآامر 
الجلل والأمر الذي لا یحتملء ولذا فانی لا اأخاطب في 


سے 


ھذا المؤلف من بنوا منھجھم علی طریقة أھل البدع أو 
داھنوا أھلھا؛ لأنھم قوم خصمون؛ ولکنی أخاطب فیه 
الشباب الذین فروا من نار الھوی والتعصب والتحزب لغیر 
الحق لجنة السنة 21-وھ‪وع/) امتحان لھم في 
زلة وقعت من أحد علمائھم حین تبنی إمکان وجود الإیمان 
بلا عمل صالح؛ کما قال عمار ؛ بن یاسر رضي الله عنه حین 
وقعت الفنة بعد مقتل عثمان رضي اللہ عنه کما روی 
البخاري عن أبي وَائِل قَال: لا بَعَثٌ عَلٌِ عَعْاراً وَالحَسَنَ 
إلی الكرئو ِفرح عَطِبَ عَکَار نََالَ: : وإني لأعلم ھا 
زَوجَِثهُ في انا وَالآخرَۃ وَلَكنٌ اللہ ابنّلاک لتبِعُوهُ أو 
إاها۷. حکمة بالغة لیمیز الله الصادف في لزوم الاتباع 
0 سس تصھه"*ھ أحب الناس إليەء ممن جعل الحق تابعاً 
لأقوال من یحب عصیةً وأنفۃً من أن بُسّبوا إلی خطا دون 
بذل الوسع في طلب الحق. ولذا فقد انقسم الناس في ھذہ 
الفتنة إلی ثلائة أقسام: 


(القسم الأول): قوم آصابوا الحق في جعلھم العمل من 
حقیقة الاِیمان؛ 7۶0 ہہ" 
77 بؤلفوں الکتب سے 8'0 ا" 


د3 


بظاھرة الإرجاء؛ یقرر المذھب الحق بأن الإیمان قول 
وعمل؛ ویرکز علی لزوم عمل الجوارح للایمان: إلا أنه 
یشطح بعیداً حتی تکاد تتلمس من کتابته نَفُسَ أھل الاعتزال 
والخوارج علی طریقة سید قطب في تکفیر المجتمعات 
حین تبنی کثیراً من آرائه المنحرفة في کتابهء فھاھو یقول - 
وھو یتناول م۔آألة عظیمة وهي مسالة الإیمان عند أھل 
السنة والجماعة -: ٭وقد وجدت أن أفضل من أجاب علی 
ھذہ الأسثلة من فقھاء الدعوۃ المعاصرین هو الأستاذ سید 
قطب رحمه ال٠‏ [ومآنذا] أُنقل من کلامہ ما یفید ذلك مع 
بعض زیادات توضیحیةہ'''. فلیس من علماء السنة ولا من 
أئمة الاعوۃ من یعجب ھذا الرجل لیجیب لە عن أسثلة 
الدعوۃء ولا عجب من ذلك ما دام ان دکتور العقیدةۃ یضع 
سید قطب فی مصاف أآئمة الإسلام وھداۃ الآنام في بیان 
حقائق الإیمان حین یقول: هإن هؤلاء القلیل عندما یدعون 
إلی تصحیح الإیمان وتجلیة معانيهء ویبینون للأمة الکفرَ 
وضروبّه وخطرّہ؛ نجدھا تقف في وجوہھم متھمة إیاھم 
بتکفیر المسلمین؛ کما حصل لشیخ الإسلام ابن تیمیة وشیخ 
)١(‏ ظاھرۃ الإرجاء في الفکر الإسلامی |شراف محمد قطب ص۷٥‏ مطبوع 
علی الأَلَة الکاتبة . 


الإسلام محمد بن عبد الوھاب والشھید(؟) سید قطب رحمھم 
اللہ وأمثالھم؛'''. لذا قرر هذا الأخ - ھداہ الله - کثیراً من 
آراء سید قطب المنحرفة في کتابهء کمٹل وصف المجتمعات 
الإسلامیة بأنھا جاھلیة علی سبیل العموم'''ء وتسمیة لبس 
النساء الماسقات الأزیاء المتبرجة عبودیة لصانعی المودیلات 
الذین یصفھم بأنھم آلھة قاھرةۃء ثم یقول: ہ٢ولو‏ دان الناس 
فی ھذہ الجاھلیة الحضاریة لل بعض ما یدینون لصانعي 
الأزیاء لکانوا عباداً متبتلین.. فماذا تکون العبودیة إن لم 
تکن ھذہ ھی العبودیة؟ ومادا تکون الحاكمة والربو بیة إن 
لم تکن هي حاکمیة وربوبیة صانعی الأزیاء أیضا؟؛'''؛ 
وأخیراً یقرر فی مقدمة کتابه الذي یزعم أنه یبین فیه منھج 
السلف فی الإیمان قاعدة سید قطب فی تکفیر المجتمعات 


)١(‏ المرجع السابق ص٤۷٦‏ . وانظر لزاماً خاتمة کتابي ابراءة علماء الامة من 
تزکیة أھل البدعة والمذمة؛ التي تبین الفرق العظیم بین منھج علماء 
السنة ومٹھج سید قطب في باب الکفر والإیمانء حین عنونت لھا 
ب:طریقان لا یلتقیان شتان بین مشرق ومغرب؛ء وأفرني علیھا شیخاي 
العلامتان العثٹیمین والفوزان: وکتب الأول ہجانب المقوله ما یفید ذلك 
علی الحاشیة . 

.٦۹ المرجع السابی ص۹‎ )٢( 

(۳) المرجع السابق ص۱۹٦.‏ 


مقتبساً عباراتہ؛ وکأنہ یعیش في بلد غیر بلد التوحید؛ وفي 
قوم لا تقام فیھم حدود الشریعة وشعائر الدین : ہوالآن وقد 
دار الزمان دورۃ ثالثة حتی عاد کھیئة یوم أن بعث اللہ 
محمداً قء حیث تردی العالم الإنسانی المعاصر فی عین 
ما وقع فیه قوم نوح والعرب من شرك في التقرب والنسك 
وفی الطاعة والتشریعء أصبح لزاماً علی أولي البقیة الذین 
ینھون عن الفساد فی الأرض تجلیة ھذہ الحقائق عن الدین 
قبل الدخول في أیة تفصیلات أو مناقشات مع الفرق 
المخالفة أو مع المتلوثین بھذا الشرك الجدید؛"'. 
ویقول : 2الحدیث عن الإرجاء العام: أي: الإرجاء المتعلق 
بالإیمان والذي تحول من بدعة نظریة یدین بھا أفراد 
معدودون إلٰی ظاھرة عامة تسیطر علی الفکر الإسلامي بل 
۶9+ ۹ ۹ 6ہ 
العالم لشرك التقرب والنسك والطاعة والتشریع کھیئتە یوم 
ان بعث اللہ نبيہ لک دون استثناء: ویعمم سیطرۃ الإرجاء 
علی الفکر الاإسلامي ولا یستثنی؛ وھو الذي یعیش في بلاد 
یقطنھا علماء سلفیون ظاھرون؛ وینتشر فیھا التوحید: 


.٥ص المرجع السابق‎ )١( 
المرجع السابق ص۲۱۷.‎ )٢( 


وتظھر فیھا السنة وتحکم فیھا الشریعةء إلا إذا کان ھذا 
الرجل علی رأي ھذا المعظم - سید قطب ۔ عندہ في تکفیر 
جمیع الدول والمجتمعات ہما فیھا الدولة التي یقطنھا ھذا 
المعظم لە؛ فھا هو سید قطب یقول: لإنه لیس علی وجه 
الارض الیوم دولة مسلمة ولا مجتمع مسلم قاعدة التعامل 
فی ھی شریعة اللہ والفقه الإسلامي؟'''. ثم یبني علی ذلك 
لأتباعہ قاعدةۃ حروریة یبین فیھا أن معنی الجھاد هو إشعال 
الفتن والانقلابات؛ حتی صار ذلك دستوراأً ینتھجه 
المتاٹرون بفکرہ هذہ الأیام في بلادنا وغیرھاء فھو یقول: 
اغایة الجھاد فی الإسلام هي مدم بنیان النظم المناقضة 
لمبادئہء وإقامة حکومة مؤسسة علی قواعد الإسلام في 
مکانھاء واستبدالھا بھاء وھذہ المھمة مھمة إحداث انقلاب 
إِسلامي عام غیر منحصر في قطر دون قطر؛ بل مما یریدہ 
الإسلام ویضعه نصب عینيه أن یحدث ھذا الانقلاب الشامل 
فی جمیع أأنحاء المعمورة؛ ھذہ غایته العلیا ومقصدہ الاسمی 
الذي یطمح إليه ببصرہ؛ إلا أنہ لا مندوحة للمسلمین أو 
اأعضاء الحزب الإسلامی عن الشروع فی مھمتھم احداث 
الانقلاب المنشودء والسعی وراء تغیبر نظم الحکم في 


.۲۱۲٢۲ /٤ ظلال القرآن‎ )١( 


بلادھم التی یسکنونھا''ە۷'''. 


.۱٢٤١/۳ المرجع السابق‎ )١( 
ومثله صاحب کتاب احقیقة الخلاف بین السلفیة الشرعیة وأدعیاٹھا في‎ )۲( 
مسائل الإیمان؟ء فإنه وإن آصابِ في ردہ علی مخالفه في کتابه في ھذہ‎ 
المسألة؛ إلا أنه جعل المردود عليه فی صف؛ وعلماءنا کسماحة الشیخ‎ 
محمد بن إبراھیم وسماحة الشیخ ابن عثیمین وأمثالھما مع محمد قطب فپي‎ 
صف واحد في باب الإیمان والتکفیر؛ فکان کمن یحاول ان یجمع بین‎ 
الضب والنون. ولذا تراہ یدافع عن محمد قطب ویوجه کلامہ وکأنه موافق‎ 


لاھل السنة في ھذا الباب تحت عنوان یعقدہ بعنوان 9موقف ھؤلاء من 
فتاوی کبار العلماء ومفکري ودعاۃ ھذہ الأمة في مسألة الحکم؟ء ثم یشید 
بمن تأثروا بمٹھج الذي یدافع عنہ ویجعل قولھم فاصلاً في الحکم فی 
المألة فیقول ص۳۳: بل ھناك قولان لعالمین فاضلین من أھل ال ة 
ویمثلان السلفیة الشرعیة لا السلفیة الرسمیة أحدھما. .٠٤٠٤‏ فیذکر فیھا 
صاحب الکتاب الائف الذکر فی ظاھرۃ الإرجاء۔ سلسلة غریبة مریبة یشید 
لاحقھا بسابقھا؛ فالاول یجعل معظمه سید قطب إماماً یقرنہ بشیخي 
الإسلام ابن تیمیة واہن عبد الوهاب؛ والثانيی یجعل المُشید بسید قطب 
عالماً فاضلاً من أھل السنة ویمثل السلفیة الشرعیة لا السلفیة الرسمیة. 
وأترك بیان مرادہ بالسلفیة الرسمیة لفھم القاریء الأریب . ولقد عرضت 
ھذا الکلام وشبھه علی شیخنا صالح الفوزان. حفظہ اللہ فقال: انحن لا 
نرضی طریق ھؤلاء ولا طریق ھؤلاء؟ء أي: لا ئرضی بطریق المردود 
علیھم في مسألة الإیمان؛ ولا بطریق من یرد علیھم علی طریقة سید قطب 
وأحیه وغیرھما من منظري جماعة الإخوان المسلمین ممن یصیدون فيی 
الماء العکر ۔ 


طٰ 


(القسم الثاني): قوم أھل سنة واتباع بالجملة؛ لکنھم 
خالفوا الحق في إخراجھم العمل من حقیقة الإیمان فھم 
کما قال شیخ الإسلام ابن تیمیة - رحمہ اللہ -: (وکثیر من 
المتأاخرین لا یمیزون بین مذاھب السلف وأقوال المرجثة 
والجھمیة؛ لاختلاط هذا بھذا فی کلام کثیر منھم؛ ممن هو 
فی باطنہ یری رأي الجھمیة والمرجئة في الإیمانء؛ وھو 
معظم للسلف وآھل الحدیث؛ فیظن أنه یجمع بینھماء و 
یجمع بین کلام أمثاله وکلام السلف؟ اھ'''. وقع مژلاء 
فی ذلك تقلبداً لزلة وقعت من لدن بعض العلماء؛ ولو 
کانوا ممن رسخ في معتقد أھل السنة لعلموا أنھا زلة 
وکبوۃ؛ یعتذر لصاحبھا ولا یقلد فیھاء؛ کما صرحت بذلك 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والاإفتاء برثاسة شیخ 
الإسلام فی ھذا العصر ابن باز - رحمه الله - حین ردت علی 
صاحب کتاب ٢ضبط‏ الضوابط فی الإیمانہ الذي ذکر أن 
محور کتابه یدور علی أن تارك العمل الظاھر لا یکفر کفراً 
أکبر وإنما تکفرہ الخوارج والمعتزلةء فبعد أُن بینت 
اللجنة فی فتواھا أن الکتاب یدعو إلی مذھب الرجاء 
المذموم؛ لأنه لا یعتبر الأعمال الظاھرة داخلة فی حقیقه 
الایمانء وحذرت المسلمین مما احتواہ ھذا الکتاب من 


.۷ الفتاری‎ (١) 


المذھب الباطل حمایة لعقیدتھم؛ واستبراء لدینھمء قالت : 
ما نحذر من اتباع زلات العلماء فضلاً عن غیرھم من 
صغار الطلبة الذین لم یأخذوا العلم من أُصوله المعتمدة؟ 
أ,ھ'''. وھذا هو عین ما قررہ أئمة الدین قدیماً وحدیثاً 
کما قال ابن القیم رحمه اللہ مبیناً خطورۃة زلة العالم: 
(المصنفون فی السنة جمعوا ہین فساد التقلید وإبطاله 
اك العالم لیبینوا بذلك فساد التقلیدء وأن العالم قد 
یزل ولا بد إذ لیس بمعصوم؛ فلا یجوز قبول کل ما 
یقوله؛ وینزل قوله منزلة قول المعصوم؛ فھذا الذي دَتّه کل 
عالم علی وج الأرض؛ وحرموہ؛ وذموا أهلهە وھو أصل 
بلاء المقلدین وفتنتھم؛ فإنھم یقلدون العالم فیما زل فیه 
راہ ول ا راس کے سے و لت فاعترة 
الدین بالخطاأً ولا اتا ےگ 

ونتیجة لھذا التعصب والھوی ظھر صنف قلیل ینسب 
لہذا القسم علی طریقة أھل الأھواء ممن یرددون مضحکات 


)١(‏ انظر الفتوی التاسعة من (أقوال سماحة الشیخ ابن باز في الإیمان) في 


هذا الکتاب . 
)٢(‏ إعلام الموقعین ۱۷۳/۲ ۱۷ء وسیأتي تفصیل لہذہ المألة پي 
المقدمة السابعة . 


کانوا پستسمجونھا معنا أیام رد العلماء علی أھل التھییج ء 
منھا التشکكیيك فی أمانة علمائھم أُ اتھامھم بعدم قراءة ما 
یکتبونء حتی إنھم وزعوا فرحاً وانشراحاً شریطاً لأحد الذین 
غرزھم قبل أُن یردوا عليه واضعاً نفسە ‏ تلبیساً علی الاھماء 
العقیدة السلفیة قبل أن یولد هو وأمثالء وفیه یقول لما سئل 
عن رد اللجنة عليه ‏ ولا أظنه یعي ما یقول -: دالأمر لا یخرج 
عن إحدی صورتین : إما أن یقرأ المشایخ بأنفسھم الکتب 
التی یراد بحٹھا أو مناقشتھا أو الرد علیھا أو التحذیر منھا. 
وإما أن یوکلوا ذلك إلی لجان الباحثین المساعدین الذین 
یسھلون عليھم النظر فی الکتب؛ والتخریج لاأحادیث ؛ 
واستخراج النصوص من بطون المؤلفات وما شابه ذلك؛ لا 
یخرج الأمر عن إحدی ھاتین الحالتین . 

أقول: لو افترضنا أن اللجنة کتبت ما کتبت بناء علی ما 
قرأتہ بنفسھا فی تحذیرھا من کتابی فھذہ وال المصیبة 
العظمی؛ لماذا؟ لأنه کما قرأتم في (الأجوبة المتلائمة٥‏ وفي 
الحجة القائمة؟ء أقول: لأنە لا یوجد شيء مما ذکر موجود 
فی کتابي؛ وکل ما ذکر غیر موجود وإنما هو مبني علی 


ل 


أفھام منقوصة للقاریء للکلامء وبعض ذلك تقولٌ صریح 
محض لا یتردد فیه. والحقیقة أننا نربا باللجنة أو أي من 
أفرادھا أن یکونوا کذلك؛ ہل أن یکونل[وا] قریبین من 
ذلك. فلم یبق إلا ان یقال: إن ذلك من تصرف بعض 
الباحثین المساعدین؛ وھذہ وإن کانت مصیبة لکنھا أھون . 
فالعمدة إذاً علی ھذا الترجیح علی أولئك المساعدین الذین 
قد یکونون ذوي علم قاصر؛ أو ذوي توجھات فکریة؛ أو 
ذوي فھم منقوص آو أي سبب آخر قد نضعه فیھم أما ان 
نضعه فی المشایخ فھذا ما ننزھم عنه ونبعدھم منە' ؤار 

أاقول: یا لیتك أیھا الرجل تادبت بأدب الشیح الذي 
تنتسب إليه أخلاقاً وصدقاً وصراحة بل وشجاعة وابتعدت عن 
أسالیب الحزبین؛ والل إِنه لمن اأعجب العجب أن یتھم ھذا 
الرجل وأتباعه علماءَنا بقلة الفھمء أو قلة الأمانةء أو السذاجة 
و غیر ذلك مما یسرح لە الخیال من خلال ھذہ الطعون 
السمجة انتصاراً للنمفس؛ وتکبراً علی الحق؛ في الوقت الذي 
یقرر في کل کتاب یؤلفه رداً علی اللجنة ما انتقدته عليه من 
دعوته الامة إلی اعتقاد أن [عمل الجوارح کمال فی الإیمان 
فلو ترك أحد ذلك کلە فھو باق علی الإیمان والإسلام]. 


(٢ 


فلماذا کل هذا الضجیج وکل ھذہ الکتب إذا؟ ألا یکفي أن 
تقول مرة واحدة ۔ وتریح شبابنا- ما تقررہ منذ سنوات في کل 
کتاب لك أو شریط أو مناظرة تتعلق فی ھذہ المسآألة مما کان 
سب لتفریق الشباب السلفي في هذہ البلاد وتخبیبهم علی 
علمائھم ٠-‏ ألا یكفي أن تقول : [أنا أخالفکم في مکانة العمل 
من الإیمان؛ لأن الإنسان لا یخرج من الإسلام إلا بجحود 
وتکذیب لا بترك وتھاون حیث إإن جمیع النواقض تعود 
إلبھا]”". حتی یفھم الأتباع الذین ینتصرون لك فینشرون 
کتبك وأشرطتك فی ھذہ المسألة حقیقة الخلاف؛ وآن طعونك 
وکلامك في أمانة العلماء أوفھمھم لا وجہ لە أبدا. 


إنە لمن الأمر المحزن جداً منازعة الأکابر فی فھم عقیدة 
السلف حتی تکلم فی ھذہ المسألة من لا یحسن کتابة الحروف 
فضلاً عن کتابة المعتقدء وحتی صار منھج أھل السنة في 
الڑیمان الذی ألفوا الکتب الکثیرۃ لبیانه وإبضاحۂ غریباً یحتاج 
لشہاب جھال لیبینوہ للامف لقد قام ؛ بعض الاإخوۃة ہتنزیل 
کتابي ھذا الذي راجعه العلامة صالح الفوزان في اُحد 


)١(‏ انظر کتاب ڈاالتحذیر من فتنة التکفیر) (ص۱۱/ حاشیة )١‏ من الطبعة 
الأاولی ۷٤٢۱ھ‏ حین قال: دفإنٌ من ثبت لە حکم الإسلام بالإیمان 
الجازم؛ إنما بخرج عنه بالجحود لە: أو التکذیب بە. آما إذا کان شاکاً 
أو معانداً آو معرضاً آو منافقاً: فإنه _ أصلا ۔ لیس بمؤمن) آ. ھہ بنصه. 


٭۔ 


ں‌ 


والمنتدیات فی الشبكکة فحصل أخذ ورد وھرج ومرج بین 
مجموعة تؤید وأآخری تعارض:؛ ومنھم کاتب نقل شبھا 
یرددھا کما یرددھا کثیر من الشباب کالببغاء أُخذوھا 
بحروفھا من کتب وأشرطة المردود عليه من قبل علمائناء 
أسمعھا کلما نزلت فی قریة أو مدینة من بلادناء قرر ھذا 
الکاتب فیھا أن کفر تارك أعمال الجوارح فيه خلاف بین أھل 
السنة لا محالةء وإنما الأعمال اللازمة للإیمان ھی أعمال 
القلب. فدرنا وإیاھم ۔ واللہ - کثور في سانیة؛ ثم قال 
الکاتب: ٭وعندي علی ھذا الموضوع بحث سینشر قریباً في 
مجلة کلیة الشریعة فی جامعة الکویت حرسھا اللہ وھو 
أمامي الآنء فمن راد تنزیله فلیس عندي مانع ؛ لأن کتابتي 
ضعیفة جداً۷أ.ھ. فلا حول ولا قوۃ إلا باللہء إنھا المسأَلة 
الحالقة الخطیرة ‏ التعصب لزلات العلماء؛ التی حذر منھا 
علماء الإٴسلام قدیماً وحدیثاً. ۱ 

(القسم الثالث): أھل الحق والاتباع فی هذہ المسألة 
الذین خالفوا الفریقین السابقین؛ لأنھم وسط في باب 
الإ(یمان بین مذھب الخوارج والمرجئة؛ عصمھم الله 
بلزومھم الکتاب والسنة؛ ونبذھم التعصب لاراء الرجال؛ 
حتی لو صدر مثل ھذا القول من أحد أکابرھم کالشیخ ابن 
باز - رحمه الله - أو من هو أکبر منە لما قبلوہ منه؛ ما دام أنە 


سس 


مخالف لمذھب السلف الذیي ہو وسط ہین مھلکتین . کما 
قال العلامة ابن القیم - رحمه اللہ -: ہولا بد من أمرین 
أحدھما أعظم من الآخر؛ وھو النصیحة لہ ولرسولە وکتابه 
ودینە؛ وتنزیهه عن الأقوال الباطلة المناقضة لما بعث اللہ بە 
رسوله من الھدی والبینات: التی هي خلاف الحکمة 
والمصلحۃة والرحمة والعدل؛ وبیان نفیھا عن الدین 
وإخراجھا منه؛ وإن أدخلھا فیە مَنْ أدخلھا بنوع تأویل. 
الثانی: معرفة فضل أئمة الإسلام ومقادیرھم وحقوقھم 
ومراتبھم؛ وآن فضلھم وعلمھم ونصحھم لل ورسوله لا 
یوجب قبول کل ما قالوہ) اھ'''. ولذا فأھل ھذا المنھج 
الحق مع تخطثتھم لمن خالف الحق کائناً من کانء لا یلزم 
عندھم من ذلك التأثیم والتبدیع إذا کان مخالفھم من أھل 
السنة والجماعة وله قدم صدق وسابق فضل فی الاإسلام لم 
یشتھر عنه تعمد المخالفة لأنھم أھل رحمة وعدل خالفوا 
کذلك فی ھذا الباب طائفتین کما بین شیخ الإسلام ابن 
تیمیة - رحمه الله ۔ منھجھم بقوله: ‏ ومما یتعلق بھذا الباب 
أن یعلم أن الرجل العظیم في العلم والدین من الصحابة 
والتابعین ومّن بعدھم إلی یوم القیامة : أُھل البیت وغیرھم: 


.(۰۳ إعلام الموقعین‎ (١) 


قد یحصل من نوع من الاجتھاد مقروناً بالظن؛ ونوع من 
الھوی الخفي؛ فیحصل ہسبب ذلك مالا ینبغي اتباعه فیەء 
وإن کان من أولیاء الله المتقین. ومٹل ھذا إذا وقع یصیر 
فتنة لطائفتین : طائفة تعظمہ فترید تصویب ذلك الفعل 
واتباعہ عليهء وطائفة تَذمّه فتجعل ذلك قادحاً فی ولایته 
وتقواہء بل في بڑہ وکونە من أھل الجنةء بل في إیمانه 
حتی تخرجه عن الإیمانء وکلا ھذین الطرفین فاسد. 
والخوارج والروافض وغیرھم من ذوي الاھواء دخل علیھم 
الداخل من ھذا. ومن سلك طریق الاعتدال عظّم مَن 
یستحق التعظیم: وأحيه ووالاہ: وأعطیٰ الحق حقّه؛ فیعظم 
الحق ویرحم الخلق ویعلم أن الرجل الواحد تکون لە 
حسنات وسیئات؛ فبٔحمد ویٔذمء ویئاب ویعافب؛ ویّٔحب 
من وجە؛ ویبغض من وجه؛ ھذا هو مذھب أھل السنة 
والجماعة؛ خلافاً للخوارج والمعتزلة ومن وافقھم؛ اھ'''. 
ونتیجة لعدم فھم هذہ القاعدة السنیة کتب احد الإخوۃ ۔ 
مداہ الله ۔ تعلیقاً علی کتابي ھذا في المنتدی الآنف الذکر 
آمراً ہان نترك الطعن في عقائد علماء السنةء فکتبت لە 
کلاماً ناقل فیه کلام شیخ الإسلام وابن القیم الاّنفین ٹم 


)١(‏ منھاج السنة ٢٤٤-٥٥٥/٤‏ . وسیأتی مزید تفصیل لهذا في بابہ. 


فَ 


قلت : انحن أمحي لا نعصم ولا نؤئم: لکننا بینکم حائرون؛ 
فھی والل فتنة تدع الحلیم حیراناً؛ حین یصیب صاحب الھوی 
من صاحب السنة زلةء فنحن إن سکتنا خالفنا أصل دعوتناء 
ودخلنا في التحزب لغیر صاحب الشریعة؛ وإن تکلمنا لم 
یسلم من نحب فاإلی الله المشتکی . وخذ فائدة لعلك تتفھم 
من خلالھا موقفي وعتبي علیکم وتقارن بین الموقفین : لما 
حصل الکلام من شیخي محمد العثیمین في مسألة المعیة في 
حیاتہ رحمه اللہ عام ١٤٠٥ھ‏ حتی کفرہ بعض الجھال 
وأاروا حولە ما آثاروا مع وضوح رأيه في تکفیر القائلین 
بالحلول؛ لم أقبل رأیہ حینٹذ مع محبة لە في القلب أشك 
بأنی أحببت والدئ مثلھاء وکنت اردد المقولة المشھورۃ: 
۷لا تقل مسالة لیس لك فیھا إمامٴء هي مقولة تعلمتھا من 
شیخی رحمہ اللہ فعصمني الله بھا. ومرۃ استفتیته - رحمہ الله ۔ 
أول زمن الطلب عندہ في حدود عام ١٤٢۱ھ‏ عن قراءة 
الفاتحة في الورد فأجاب أن نعم؛ وبعد سنتین بحثت عن 
دلیل فلم أجد فسالتہ فقال: آظن أن فیھا دلیلا انتظر حتی 
آسال الإخوانء فلما أبطاأ عليٌ کتبت لە قصاصة فبھا : شیخنا 
علمتنا أن نستدل قبل أن نعتقد فمنذ سنتین نحن اعتقدنا قبل 
ان نستدل . فدعاني بعدھا ۔ وآنا الطالب الصغیر عندہ ۔ فقال ۔ 


ص 


وھو العالم النحریر -: لقد ترکتھا لم أجد دلیلاء لعلي 
سمعتھا وأنا صغیر من أحد الوعاظ في المسجد فحفظتھا. 
واللہ یعلم أنه لم یغضب یوما مني لمثل ھذاء بل کنت ری منە 
رحمہ اللہ مزید تشجیع وکبیر محبة؛ فرحم الله ذاکم الجبل 
المربی علی السنة والاتباعء وجمعنا وإیاہ وعلماء السنة في 
جنته علی سرر متقابلین . 

خی . . دعوۃ صادقة بأن تتامل کلام ابن القیم الآنف جیداً 
ثم تقرأً الکتاب بعیداعن الإ(سقاط النفسي متجرداً للحق؛ وثق 
أثك ستجد الحقیقة . وختاماً آدعو الله لی ولك بما دعا به نبي 
الله لا فی افتتاح صلاتہ إذا قام من اللیل : اللھم رب جبرائیل 
ومیکائیل وإسرافیل؛ فاطر السماوات والأرض؛ عالم الغیب 
والشھادت انت تحکم بین عہادك فیما کانوا فیه یختلفون: 
اھدني. . وجمیع أھل السنة السلفیین [وغیرھم] لما اختلف 
فیه من الحق بإذنك؛ إنك تھدي من تشاء إلی صراط مستقیم . 
وصلی اللہُعلی محمد وآله وسلم) اھہ. بنصە'''. 


)0 وانظر فی آخر اللکتاب صورة خطاب کتبته لشیخنا رحمه الله وسلمته بیدہ 
عندما علمت ہمرض موته؛ یتعلق بتضعیف الشیخ لحدیث الجساسة 
الذي رواہ مسل: محاولة من الطالب لنصح شیخه فی أحرج لحظات 
حیاتهہ محبة وبراً ورداً للجمیل. 


کہ 


إِن الحمد للہ نحمدہ ونستعینہ ونستغفرہ؛ ونعوذ باللہ 
من شرور انفسنا ومن سیئثات اأعمالناء من یھدہ اللہ فلا 
مضل لە ومن یضلل فلا هادي لە. وأشھد أن لا إله إلا اللہ 
رعتَ لا قریاع لت اہ آن سنا غنذء ورحولۃ 

و 90 با الذِنَ ءَامَنوا | نوا الله ےک تعاییہ ولا عو إِلا وم 
مُسلِمُون [ال عمران: .]٦۰٢‏ 
کان اش انا رہ ای َ ون کئوں َو ہم 
رََجھا وٹ یَْہُما رحَالا کہا ضا وَاتَقوا اه زی شون پو۔ ولا 
إِن ال کان يک رفا ۹ [النساء: .]١‏ 

لیے وفآی قولا سیا ۰ بس لک 
یه 8 ٭ے کے ےر کر مرو صم ‏ ہم 

پففر لک دوب ومن بطع الله ورسولم فمد فَار را 

مم کت ۷۱-۰]. 

ما بعد: فإن علاقة الإیمان باعمال الجوارح وأنە لا 
إیمان لمن ترك الفرائض مساألة عظیمة جلیلة؛ قرّرھا علماء 
اأمل السنة والجماعة أخذاً من کتاب اللہ وسنة رسولہ چ 
ودین الإسلام لا یقوم علی الدعاوی المجردۃ عن تصدیقھا 


٥ 


بالأفعال: بقول تعالی: نس بأآمانتہخ و 
التب من بل وکا بر ید وا جج لہ 


ے٤‎ 


‫َ 


س کے مج رر مھ کم ےھ س ۱)۶ ضس ۔ یمم -_ 
ا تی ڑا: 13 کن بَهمَل من الطَلِحَّتِ بن دَُکر أؤ انی وهو 
م مم >٣‏ ہے ہم وھ ے۴ ي2 سی می ریرے ےم ہے مہرم کہ۔ 
مُؤمن فاؤليك ید نَ اَلْجَنَة ولا یظلمونَ نقَبا 2ہ وَمَنْ حست 

وط رو ہے ے ہے ھ2 ےوہ وہ و مض ےہ گ وی سے جے ج 
دِینَّا یمن أسَلم وجھغ لله وغو حیں واتبع یل اابراهھیم حَيِیفا 
کھ کے کے ےو 


ود اللہ هي کلام [ال(ے۔اء: ١٢٣-۔٥۱۲].‏ 

قال الأآجری رحمہ اللہ فی کتابہ (الشریعة: ۲۷۷/۱ 
4ء ۸۹) بعد ذکرہ أن الله تعالی لم یدخل المؤمنین 
الجنة بالإیمان وحدہ حتی ضم إلیه العمل الصالح : ٭واعلموا 
_ رحمنا اللہ وإیاکم - أني قد تصفحت القران فوجدت ما 
ذکرته فی شبیه من خمسین موضعاً من کتاب الله تعالی؛ اُن 
الله تبارك وتعالی لم یدخل المؤمنین الجنة بالإیمان وحدہ؛ 
ہل أدخلھم الجنة برحمتە إیاھم؛ وہما وفقھم لە من الإیمان 
والعمل الصالح٠٠.‏ میٗڑوا ۔ رحمکم الہ - قول مولاکم 
الکریم: ھل ذکر الإیمان فيی موضع واحد من القران؛ إلا 
وقد قرن إليه العمل الصالح؟... فیما ذکرته مقنع لمن آراد 
الله عز وجل بە الخیر؛ فعلم آنه لا یتم لە الاإیمان ا 
بالعملء ھذا هو الدین الذي قال الله عز وجل : ۶ وا أَُدا 


کل ہے و سس ہے وسسےہ ہ۔ ُ2 ےے 2 
الا رھنڈرا آ4 ّح لہ الین نَا وْموا الشَلوۃ ویوا لوہ 


ے‫ 


وَدَلِكَ وِيِن القيْمَوْگ [البینة : .]٥‏ 


٦ 


وقال ابن بطة رحمه اللہ في (الإبانة: ۷۷۱/۲): افقد 
أخبر اللہ تعالی في کتاہه فی اي کثیرۃ منە أن ھذا الإیمان لا 
یکون إلا بالعمل وأداء الفرائض بالقلوب والجوارح؛ وبین 
ذلك رسول اللہ ٹن وشرحہ فی سنته وأعلمہ أمتہ. وکان 
مما قال اللہ تعالی فی کتابه مما أعلمنا أن الإیمان هو 
العمل وآن العمل من الإیمانء ما قاله فی سورة البقرة: 


>ہ۔ رہے >> می ےر صاے ے ص ۶ے ٭> ہسں۔۷؟ مع ےر سر صە ہے ہو ہےے۔۔ 
٭ لیس ابر ان نولوا وجوم قسل المشرق وَالمَعرب ول ابر من ءَامن 
خی ۰ دوی 2 وی وَالَك ولمس کن ون ابی( وََلَابینَ وق 


لِفاپ وَأَضَامَ اَليََلَرة وَهَاقَ رکز ولرک يِعَهَدِهم إَِاعَهَدُوا 


ےم ے ہن مع رت رے سے ہے ےر صرج 4> ص کے ہدےےرھ رک ہہ 
وَالصَّذیرت نی الباساء والضراء وین آلبایں أوْلقَكَ اِبنَ صلئا رابک 


مرو وھ 


هَمْ الْمَلَقونَ 4 [البقرة: ۱۷۷]ء فانتظمت هھذہ الایة أوصاف 
الإیمان وشرائطه من القول والعمل والإاخلاص . ولقد سأل 
أبو ذر النبی گل عن الإیمان فقرأً عليه هذہ الآیة۷"'', 


)١(‏ رواہ محمد بن نصر فی انعظیم قدر الصلاۃ؛ برقم )٦۸(‏ والحاکم في 
١المستدرلك؛‏ ۹۳۲َء۲ (۷۷) وقال: ھذا حدبث صحیح علی شرط 
الشیخین ولم یخرجاہ: وتعقبه الذھبي فی (التلخیص؟ فقال: کیف وھو 
منقطم؟! وأوردہ ابن کثبر فی اتفسیرہ) ۱ وقال: هذا منقطع فإن 
مجاھداً لم بدرك أبا ذر؛ فإنه مات قدیماً. 


۷ 


وساق المصنفان ۔ رحمھما الله ۔ آیات وأحادیث کثیرة 
تدل علی ما قالاء اقتصر ھنا علی ذکر ایتین جاءتا في کتاب 
اللہ عرٌ وجل؛ ٹم أعرض لحدیث ورد عن رسول اللہ پگ 
أولا: الآیات القرآنیة الکریمة : 

الآیة الأولی: قوله تعالی فی آخر سورة الأنعام: وم 
بای بط بش ءایّت رك لا نع تق الکن ءامتت ون قبل آؤ کسبت 
إيمَنہا خما 29 الآیة [۸٥۱]ء‏ فہذہ الایة تدل علی کر من 
زعم آنە مؤمن لاإتیائه بہتصدیق القلب واللسان دون کسب 
الجوارح ؛ لانھا نص في عدم نفع الإیمان لکل نفس آمنت 
ولم تصدق إیمانھا بالعمل قبل إتیان بعض الاّیات؛ وآنه لن 
ینتفع عندئذ إلا الذی جمع بین الإیمان مع کسب العمل 
الذي هو من حقیفته . 

قال أبو جعفر الطبري رحمە الله وت 7 
0.۰۰ : از کٹ فہ ایک کیا4 فإنہ یعني زعلت 
پایرو جو ہو ای و 
من قبل طلوع الشمس من مغربھا. ولا ینفع من کان بالل 
وبرسلە مُصدَقاً ولفرائض اللہ مُضیعا غیر مکتسب بجوارح 
طاعة؛ إذا ھی طلعت من مغربھاء أعماله إن عمل؛ 
27 إن اکتسب؛ لتفریطہ الذي سلف قبل طلوعھا في 


۸ 


ذلكء کما حدثنی محمد بن الحسین؛ قال: حدثنا أحمد 
ابن المفضل؛ قال : حدثنا أساطف عن المُدی یوم یا بَمَس 
ایت رَيكَ لا نَم تسا ليکثہا لر تکن ءَامَتَتَ من قَبَل آز كکسبت و 
یسیا خَبا 4 یقول: کسبت في تصدیقھا خیراً: عملا 
صالحا فھؤلاء أھل القبلةء وإِن کانت مصدقة ولم تعمل 
قبل ذلك خیراء فعملت بعد أن رأت الایة لم یقبل منھاء 
وإن عملت قبل الایة خیراً ثم عملت بعد الاَیة خیراء قیل 
منھا. اھ. 

وقال الشوکانی رحمه (فتح القدیر: :)۲٥٢١/٢‏ 
قولہ: ٭ آؤ كَسبت ف٦‏ يستَا خَبا 4 معطوف علی ٭ءَامَنت ۱۴ء 
والمعنی: أنه لا ینفع نفساً إیمانھا عند حضور الاآّیات 
متصفةً بأنھا لم تکن امنت من قبل أو امنت من قبل ولکن 
لم تکسب في إیمانھا خیراً. فحصل من ھذا أنە لا ینفع 
إلا الجمع بین الإیمان من قبل مجيء بعض الأیات مع 
کسب الخیر في الإیمانء فمن امن من قبل فقط ولم یکسب 
خیراً في إیمانہ: أو کسب خیراً ولم یؤمن فان ذلك غیر 
نافعه. اھ. 

الاّیة الثانیة: قوله تعالی في سورۃ فاطر: ٭ إِلِ بصعد 
لکل وی َألعَمَل الضّیح َ4 [الایة: ٤٤]ء‏ فعلی 


۹ 


التفسیر المنقول عن السلف أن رفع القول, والذي أعظمه 
الشھادتان متوقف علی العمل الصالح؛ فمن أقر ولم یعمل 
لم یکن لە عمل یرفع الإقرارء فدل علی أن العمل وأعظمه 
الصلاۃ شرط لقبول القول الذي أعظمه الشھادتانء وإليك 
أیھا الأخ الطالب للحق أقوال بعض المفسرین والمصنفین 
فی کتب الاعتقاد: 

قال أبو جعفر الطبري رحمہ اللہ (تفسیرہ: ۸۰/۲۲): 
وقولہ: ٭ إِله مد الكَاَاليبُ4: یقول تعالی ذکرہ: إلی 
اللہ بصعدُ ذکْرْ العبد إیاہ وثناؤہ عليه ٭ وَالسَل ایخ 
موی مق یقول: ویرفعٗ ذكرَ العبدِ ربہ إليه عملّه الصالح؛ 
وھو العمل بطاعتہ وأداء فرائضه والانتھاء إلی ما أمر بە 
وبنحو الذي قلنا فی ذلك قال أھل التویل . اھ. 

ئم آسند عدة آثار مٹھا: ما آسندہ بقوله: حدثني عليء 

حدثنا آبو صالحء قال: حدثني معاویةء عن عليء ؛ عن ابن 
عہاس قوله : ٭ لی یصمد اکا الطيب وَالْعمل الضَ ا 2مک 
قال : الکلام الطیب : ذکر الل ؛ والعمل الصالح ۰۲ ائضه: 
فمن ذکر الله سبحانه فی أداء فرائضهہ؛ حمل عليه ذکڑ ارّہ''؟ 


)0۱( ای خمل عمله ذکر اللہ ۔ 


فصعد بە إلی اللہ ومن ذکر الله ولم یؤد فرائضه؛ رُد 
كلامُہ علی عملە فکان أولی بہ''' 

قلت : ھذا من نسخة رواھا الکبار عن أبي صالح عبد اللہ 
ابن صالح کاتب اللیث٠‏ إلا أن المحدثین أجمعوا علی ان 
ابن بی طلحة لم یسمع من ابن عباس رضي الله عنە؛ لکن 
قال السیوطی (الإتقان: ۱۸۸/۲): ا قال احمد بن حنبل: 
اہمصر صحیفة في التفسیر رواھا علي بن أبي طلحة لو 
رَحل رجلٴ فیھا إلی مصر قاصداء ما کان کثیرا٤ء‏ أسندہ أبو 
جعفر النحاس فی ہناسخہہ''' 

قال ابن حجر: ہ وھذہ النسخة کانت عند أبيی صالح 
کاتب اللیث؛ رواھا عن معاویة بن صالح؛ ٠‏ عن علیْ بن أبي 
طلحةء عن ابن عباس . وھي عند البخاري عن أَبي ں صالح . 
وقد اغتمد علیھا ؛ تی نوس اکر 1تیا کا عن ان 
عباس. وأخرج منھا ابنٌ جریر وابن أبي حاتم؛ وابن 
المنذر کثیراً بوسائط بینھم وبین أبی صالح)'''. 


. ٦٤٤-٠٤٤ /٥ ھذا الأثر آخرجه النحاس فی ؛معاني القرآن الکریم)‎ )١( 
(الناسخ والمنسوخ؛ للنحاس 1ء (۷). واإعراب القرآن؛ للنحاس‎ (٢ 
. ۷/۸ ا6 واللفظ المذکور من وانظر (فنح الباري؛‎ 23.100 


)٣(‏ افتح الباريی؟ ۸۸۶۸ء کتاب التفسیر؛ سورة الحج دا تم أل 
الکو أِيلن 4 (الحح : ,.)]٥‏ 
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نب 


قال ابن حجر: بعد أن عرفت الواسطة - هو ثقة ۔ فلا 
میرف ذلك''', اھ ۔ 


قال : اعلمٌ صدوق؛ ولم یلق ابن عباسء لكنە إنما حمل عن 


)١(‏ قال المزي في اتھذیب الکمال؛ :٦4٤/۲۰‏ وقال أبو حاتم عن ذحیم: 
لم یسمع ‏ أي علي بن أبي طلحة - من ابن عباس التفسیر . وقال الذھبي 
فی (المیزان؟ ٥۵ن.:‏ على بن أبي طلحة عن مجاھدء أُخذ تفسیر ابن 
عباس عن مجاھدہ فلم یذکر مجاھداً بل آرسله عن ابن عباس. 

وقال الدکتور محمد حسین الذھبي في کتابہ ٦‏ التفسپر والمفسرون؛ 
۰(۱ وجملة القول: فھذہ آصح الطرق في التفبیر عن ابن عباس: 
وکفی بتوثیق البخاري لھاء واعتمادہ علیھا شاھداً علی صحتھا. 

)٢(‏ قال ابن حجر فی (الأمالي المطلقةہ :٦٢/١‏ قالوا: لم یسمع علي بن 
آبی طلحة من ابن عباس؛ وإنما أخذ التفسیر عن مجاھد وسعید بن جبیر 
عنه. قلت ۔ القائل ابن حجر ۔: بعد أن عرفت الواسطة وھي معروفه 
بالثقة حصل الوثوق بە؛ وقد اعتد البخاري في أکثر ما یجزم بە معلقاعن 
ابن عباس في التفسیر علی نسخة معاویة بن صالح عن علي بن أبي طلحة 
هذا کما أوضحته في اتغلیق التعلیق؛ وا أعلم. ہالآمالي المطلقة؟ 
۷(١‏ المجلی ۸۸ و۸۹. 


‌ِ٢ 


ثقات أصحابه: فلذلك کان البخاري وأبو حاتم وغیرھما 
یعتمدون علٰی ھهذہ النسخة۷اھ. 

قلت: جزم البخاري بمعلقات عن ابن عباس من ھذا 
الطریق. وقد روي ھذا المعنی عن جمع من التابعین کما 
ستأتی الإشارة إليه . 

وقال أبو عبد اللہ القرطبي (الجامع لأحکام القران: 
۰۰۶۹ )تحت ھذہ الاَیة: 

قال ابن العربي: ٢‏ إن کلام المرء بذکر الله إن لم یقترن 
بە عمل صالح لم ینفع ؛ ا غاف ترہش اھر وا 
عليه. وتحقیق ھذا: أُن العمل إذا وقع شرطاً في قبول 
القول أو مرتبطاء فإنه لا قبول لە إلا بەء وإن لم یکن شرطاً 
فیەء فإن كَلمّه الطیبٌ یُکتب لە؛ وعمله السبّیءَ یکتب 
عليهەء وتقع الموازنة بیٹھماء ثم یحکم الہ بالفوز والربح 
والخسران١.‏ اٴھ. 

قلٹٗ ۔ القائل القرطبي -: ما قاله ابن العربي تحقیق. 
والظاھر أن العمل الصالح شرط في قبول القول الطیبء 
وقد جاء فی الآثار: ان العبد إذا قال: لا إله إلا اللہ بنیة 
انا ظا ت ات لی سا 0 فان ال عرانتاً 
لقوله صعدا جمیعأء وإن کان عمله مخالفاً وقف قوله حتی 


۳٣ 


یتوب من عمله. فعلی مذا: العملٌ الصالح یرفع الکلمَ 
الطیبٌ إلی اللہ والکنایة في ایرفعهہ ترجع إلی الکلم 
الطیب؛ وھذا قول ابن عباس وشھر بن حوشب وسعید بن 
جبیر ومجاھد وقتادة وآأبی العالیة والضحاك: وعلی أن 
اکا لئے ی4 - اعت فھو الرافع للعمل الصالح ؛ 
لأنه لا یقبل العمل الصالح إلا مع الإیمان والتوحیدء أي: 
والعمل الصالح یرفعه الکلم الطیب؛ فالکنایة تعود علی 
العمل الصالح . 
وروي ھذا القول عن شھر بن حوشب قال : فا اکا 
لیب : القرانء ٭ وَلْسمَل السَلِخ برَفَمقرہ القران. 

وقیل : تعود علی اللہ عز وجل؛ أي: أن العمل الصالح 
یرفعه اللہ علی الکلم الطیب؛ لأن العمل تحقیق الکلم؛ 
والعامل أکثر تعباً من القائلء وھذا هو حقیقة الکلام؛ لن 
الله هو الرافع الخافض؛ والثاني والثالٹ مجاز؛ ولکنه 
سائغ جائز . 

قال النحاس''': القول الأول أولاھا وأصخَّھا لعلو مَن 
قال بە؛ وأنە فی العربیة أَوْلی؛ لأن القراء علی رفع العمل 
)١(‏ انظر ەمعاني القرآن الکریم؛ للنحاس ٦٤٤/٤‏ . 


۴ 


ولو کان المعنی: والعملٌ الصالحٌ یرفمُه الله أو: والعمل 
الصالح یرفعه الكلمُ الطیبُء لکان الاختیار نصبّ العمل: 
ولا نعلم أحداً قرأہ منصوباً. انتھی ما قاله القرطبي . 

قلت : الأمر کما قال الّحاس رحمه الله لکن وإن کان 
القول الأول هو الأشھر من حیث القائل بەء وأصح من حیث 
القراءة واللغةء إلا أنه لا منافاۃ بین القولین الأول والثانی ؛ 
فان القول والعمل کلاھما شرط في صحة الإیمان؛ فإذا 
کان العمل الصالح لا بِرفع إلا بأن یسبقه القول الذی هو 
الإقرار المتضمن للتصدیق؛ فکذلك لا ؿُرفع الإقرار إلا 
بالعمل المصاحب للاقرار فلا يُْفع أحدُھما إلا بالآخر. 

وقال الآجری :)۲۸٢/۱(‏ بعد ذکرہ هذہ الآیة : ہفأخبر 
ٌَ بأن الکلام الطیب حقیقتہ أن يُرفع إلی اللہ تعالی 

لعمل؛ إن لم یکن عمل بطل الکلامٌ مِن قائله ورُد عليه. 

8 کلام طیب أجل من التوحید ولا عمل من أعمال 
سر اأجل من أداء الفرائضش٤.‏ اھ. 

وقال ابن الحنبلي في (الرسالة الواضحة فی الرد علی 
الأشاعرۃ: ۸۰۲/۲): والدلالة أیضاً علی أن الایمان قول 
وعمل: بت اللہ تعالی: ظا الہ بت عَدُ الک الب مَألعلٌ 
الضلط ترفمہ رج فأخبر الل تعالی: أن القول لا يْرْفم إلا 


٥ 


بالعمل؛ إذ العمل یرفعہء فدل علی أن قولاً لا یقترن 
بالعمل لا یرفع . 
انیاً: الحدیث النبوي الشریف: وھو تحت فرعین : 

الفرع الأول: أحادیث فی عموم العمل؛ منھا علی 
سہیل المثال : 

٣۹4-۱٦ ما روی الشیخان بد‎ )١( 

)۲٦٢۷-٣۰٢۹ .:‏ عن علي بن أبي طالب رضي الله 

عنه قال: قال النبی گی : با یھ ھت 
مقعدہ من الناں ومقعدہ من الجنة٢.‏ قالوا: یا رسول الله! 
أفلا نتکل علی کتابنا وندع العمل؟ قال: ‏ اعملوا فکل میسر 
سو روش سی .دو اید ۳ 
السعادۃء وأما من کان من أھل الشقاء فییسر لعمل أھل 
ار ٹم قرأ: انل وا ملق ای 
یز زی ج> وانا اتیل راستلق ج> تنب اق جج نی 
لی [اللیل : .]٤-٥‏ 

ففی ھذا الحدیث دلیل علی ما فھمه الصحابة رضي الله 
عنھم من الکتاب والسنة من أن الجنة لا تنال إلا بعمل؛ 
وقد أفرهم النہيی یت علی ھذا الفھم ولذلك نھاھم عن 
ترك العمل احتجاجاً ہالقدر . 


٦ 


ولا ینافی ھذا ما رواہ الشیخان (البخاری: ۷/ ۱۳- 
۳ء سسلم: ۲۸۱۹-۹) من حدیث أبي ھریرۃ 
۰ جسر جج میا الج بدخل ادا عل 

4. قالوا: ولا أنت یا رسول الل؟ قال: ٭لاء ولا آنا إلا 
یو روم فسددوا وقاربوا؛. فلا یعنيی 
ھذا أن الجنة تنال بغیر عمل؛ بل لا بد من العمل لدخولھا 
لقولہ پ2 : ە۲فسددوا وقاربوا٤ء‏ ولقوله تعالی: دحل 
ےی ٦‏ [الدحل : ۳۲]ء وقوله تعالی : ٭ وَيِزِكَ 
للَنَهُ ال أورنْتْموعَا يِمَا ٴكُتْر تَمْعَلو 4 [الزخرف: ۷۲]ء 
وانما النفيی في وا ان یکون دخولھا علی سبیل 
المعاوضة دون رحمة اللہ للعبد بھدایته وتوفیقه لە ثم قبول 
هذا العمل ومغفرته لسیئاته . 

قال النوويی رحمه الله: (شرح مسلم: )۱٥۹/۱۷‏ في 
الجمع: ٴأنْ دخول الجنة بسبب الأعمالء ثمَّ التوفیق 
للأعمال والھدایة للمإخلاص فیھاء وقبولھا برحمة الله تعالی 
وفضله؛ فیصح آنه لم یدخل ہمجرد العمل. وھو مراد 
الأحادیث: ویصح أنه دخل بالأعمال: أيی: بسببھا 
من الرزحمة٤.‏ 

وقال شیخ الإسلام اہن تیمیة (الفتاوی: ۲۱۷/۱): 
افلن یدخل أُحد الجنة بعمله؛ وما من أحذ إلا وله ذنوں 


۱۷ 


یحتاج فیھا لی مغفرۃ اللہ لھا ٭ وَلؤ بَاِْد ال التَاسَ یا 
کمبوا ما ترک علی رکا من داکة 4 [فاطر: ٥‏ 

وفولہ پل : ٢‏ لن یدخل أحد منکم الجنة بعمله؛ لا یناقض 
قوله تعالی: ٭ جزاءیما کاو يعملونَ4 [الأحقاف: ١۱ء‏ الواقعة: 
٤‏ فان ان المنفي ھی پیا و ٤‏ 8ء" کما یقال: 


یقابل الجزاء وان کان سیا للجزاء٠.‏ 


وقال ابن القیم (مفتاح دار السعادۃ: ۸/۱): ٦الباء‏ 
المقتضیة للدخول غیر الباء التی نفي معھا الدخول: 
فالمقتضیة ھی باء السببیة الدالة علی أُن الأعمال سبب 
للدخول؛ مقتضیة لە؛ کاقتضاء سائر الأسباب لمسبباتھا؛ 
والباء التی نفي بھا الدخول هي باء المعاوضة والمقابلة التي 
فی نحو قولھم: اشتریت ھذا بھذا. فآخبر النبي للُ ان 
دخول الجنة لیس فی مقابلة عمل أحد؛ وأنە لولا تغمد الله 
سبحانه لعبدہ برحمته لما أدخله الجنة فلیس عمل العبد 
وإن تناھی موجباً بمجردہ لدخول الجنة ولا عوضآ لھا؛ فإِن 
أعماله وإن وقعت منە علی الوجه الذی یحبه اللہ ویرضاہ 
فھی لا تقاوم نعمة الله التي أنعم بھا عليه في دار الدنیا ولا 
تعادلھا٢.‏ 


فیه اشتراط العمل لدخول الجنة وذلك فیما ورد أن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه قال : یا نبي الله! آریت ما تَعملَ؛ ألأمْرِ 
فرع منه ام لأمر نستقبل استقبالاً؟ قال ہل ؛ لأمر فرۃ من4. 
فقال عمر: ففيمٌ العملٌ؟ فقال رسول اللہ و: ٭کل ۔ وفي 
روایهة: کلا لا پا َال إلا بالمل؟. فقال عمژٴ: إنا ۔ وفی 
روایة: إذن - نجتھد . . رواہ معمر بن راشد في کتاب (الجامع 
الملحق بالمصنف: ۱۱۱/۱۱۔۳٣٦٠۲۰)‏ وابن وهھب في 
کتاب (القدر : )٥٠-٠١۹‏ من طریق یونس اہن یزید الاأیلي: 
وابن أبی عاصم فی کتاب (السنة:١/٣۱۳-‏ ۷١۸۰۱٦۱)ء‏ 
من طریق محمد بن الولید الزبیدي والاوزاعی . والفریابي 
فی کتاب (القدر: ١۷‏ -۔۲۹ء ۴۰)ء من طریق الزبیدی 
ویونس بن یزید. واللالکائی (شرح اعتقاد أھل السنة: 
)۱٥٥٢١٢- ۸/۹۶‏ من طریق معمر . اُربعتھم (معمں 
الزبیدي؛ والاوزاعيی؛ ویونس) عن الزھري؛ عن سعید بن 
المسیب عن عمر فذکرہ. وھذا الحدیث أعل بعلتین : 


الأولٰی : قول بعض المحدثین رس سو 


یسمع من عمر رضي الله عنه؛ وأجیب بأنه قد ثبت ثبتت رؤیته لعمر 
رضي اللہ عنه علی المنبر حیث ٹ إنه ولد لسنتین من خلافته: ولذا 
قال الإمام أحمد: سے تی قد رأی عمر وسمع 


۹ 


منە؛ وإذا لم یقبل سعید عن عمر فمن یقبل؟ أ .ھ. قال ابن 

القیم (زاد المعاد: :)۱۸۳/٥‏ اوردُ ھذا بأن ابن المسیب لم 

یسمع من عمر من باب الھذیان البارد المخالف لإجماع اأُھل 
الحدیث قاطبة؛ أ. ھ. ویضاف لہذا : أن الأئمة نصوا علی أن 
مراسیل ابن المسیب عن النبي پل من آصح المراسیل . وانظر 

لذلك کله (تھذیب الکمال: ۱۱/ ۷۳ء .)۷٢‏ 
الثائیة : الاختلاف فی ھذا الحدیث من أوجه أآخری: 

ا وس مو سی بن و ہس 
عنھم: رواہ من ھذا الوجه ابن آ بی عاصم في کتاب 
(السۓ :۱/ ۱-۱۳٣‏ ۱۷). والسزار (کشف الأستار: 
۷-۸۳ . والفریابی فی کتاب (القدر ٣۹:‏ -۳۱) 
وابن حبان (الإاحسان: ۳۱۲/۱۔۱۰۸). والاجري 
(الشریعة: .)۳٦٣-۳٤٣٤/٣‏ من طریقین عن انس بن 
عیاض؛ عن الأوزاعي؛ عن الزھري؛ عن سعید بن 
المسیب ؛ عن أَبي ھریرةۃ؛ عن عمر مرفوعاً. قال الہزار 
بعدہ: ارواہ غیر واحد عن الزھريی؛ عن سعید؛ ان عمر 
قال. لا نعلم أحدا یسندہ عن أبي ھریرۃ إلا آنس٤.‏ 
قلت: صَحٌحّ ھذا الوجة کما تری ابنُ حبان لانه رأی ذکر 

أبي ھریرۃ زیادۃ من ثقة وھو انس ؛ بن عیاض؛ ولکن خالفه 

غیرہ کما سیأتي. 


ب ۔ بذکر الحدیث من طریق عبد الله بن عمر عن أبیه رضي 
الله عنھماء رواہ صالح بن ۳۴ الأآآخضر عن الزھریي 
عن سالم عن أبیه عبد اللہ عن عمر ذکر ھذا الوجه 
البزار (کشف الآستار: ۲۱۳۷-۱۹/۳). والدارقطنی 
(العلل : ۹۱/۲ ۔ سؤال )٢٣١‏ معلقاً دون إسناد. وھذا 
الوجه لا یصح لان ابن أبی الأآخضر ضعیف . 


7 ہذکر الحدیث عن الزھري مرسلاً إلی النبي قَِِ زوا 
عُقیل بن خالد عن الزھري مرسلاً. ذکرہ الدارقطنی 
(الملل: ۹۱/۲ ۔ سؤال )٣۳١‏ معلقاً دون إسناد 
وقال: (والمرسل أصح٤.‏ 
قلت: الدارقطني إمام عارف ولا شك؛ لکن یشکل 

علی ترجیحه أنه قد حالف عغقیلاً أربعةُ من أصحاب الزھری 

الاثبات ۔ وإن کان فی روایه یونس عنه وهمٌ قلیل -۔ وھم: 

معمر؛ الزبیديی والاوزاعی: ویونس بن یزید. کلھم رواہ 

عن الزھري عن سعید عن عمر؛ والحکم لھم أولی؛ ولعله 
- رحمه الله ۔ راعی مخالفة المتن لسائر الروایات التی تذکر 
أن إجابة النبي قلٍ کانت: 'کلٌّ میسر لما خلق له٤ء‏ لکن قد 

صحح ابن حبان کما عرفت الوصل بزیادة أبی هریرة. 

وعلی کل حال فعندي أن قوله قَليُ فی ھذا الحدیث: 'لا 


۲۲۱ 


پنال إلا بالعمل* کقولہ گا فی حدیث عليْ رضي اللہ عنه 
المتفق عليه : ٢‏ اعملوا: 2742 ہہ ْہ", مانع 
من تعدد الواقعةء غمرة قال ھذاء ومرة قال اللفظ الآخرء 
والل أعلم . 

(۳) ما رواہ الشیخان (البخاريی: ۲/ ۱٢٣-۱٦١‏ 
مسلم:١/٥٤-۲۹)‏ من حدیث ابن عباس رضي الله عنھما: 
أن النبي گل بعث معاذاً - رضي الله عنه ۔ إلی الیمن؛ فقال : 
(ادعھم إلی شھادۃ أن لا إله إلا اللہ وأني رسول اللہ؛ فإن 
مم أطاعوا لذلك؛ فاعلمھم ان الله قد افترض علیھم خمس 
صلوات في کل یوم ولیلة؛ فإن ہم أ٘طاعوا لذلك: فأعلمھم 
أن الله افترض علیھم صدقة في أموالھم تؤخذ من أغنیائھم 
وترذ علی فقرائھم١.‏ وجاءت الروایة لھما فيی دعوتھم 
للتوحید بلفظ: ەفإذا عرفوا اللہ؛''ء وأما روایة الصلاۃ 
فجاءت: ہفإدا فعلوا١؛‏ وفي آخری للبخاری وحدہ: 
افإذا صلوا؛'''. 

فیلاحظ هنا أنە ا علق إجابة الدعوۃ إلی الشھادتین 
علی الإقرار بینما علق إجابة الدعوۃ إلی الصلاۃ علی 


.)۳۱( )۱۹( البخاری (۸٤٥۱)؛ ومسلم‎ )١( 


۲ 


فعلھا وإقامتھاء ومن المعلوم ھنا أن مؤلاء لو أُذعنوا 
وأقروا بالشھادتین وبالصلاۃ والزکاۃء لکنھم قالوا: لا 
نصلي؛ لم یقبل النبي قيِ إسلامھمء یفسرہ الحدیث الآخر 
المتفق عليه (البخاريی: ١/٤١٠-٥۲ء‏ مسلم ١/٢٥-۔٣٦۳)‏ 
من حدیث ابن عمر رضي اللہ عنھما قال: قال پي : امرت 
أن أقاتل الناس حتی یشھدوا أُن لا إلله إلا اللہ وأنی رسول 
الله فإذا قالوھا عصموا مني دماءھم وأموالھم إلا بحقھا؛. 

قال شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمه الله (الفتاوی : ۷/ )٣٦٦٦‏ 
وذکر حدیث معاذ - رضي الله عنه - وخلاف العلماء فیمن 
ترك شیئثاً من أرکان الإسلام الأربعة: ٭وھذہ الصألة لھا 
طرفان: اآحدھما: في إثبات الکفر الظاھر والثانی: في 
إثبات الکفر الباطن. فأما الطرف الثانيی: فھو مبنی علی 
مسألة کون الإیمان قولاً وعملاً کما تقدمء ومن الممتنم أن 
یکون الرجل مؤمناً إیماناً ثابتاً فی قلبهء بأن اللہ فرض عليه 
الصلاة والزکاۃ والصیام والحجء ویعیش دھرہ لا یسجد لله 
سجدة؛ ولا یصوم من رمضان؛ ولا یؤدي ‏ زکا ولا 
یحج إِلی بیتەء فھذا ممتنع ولا یصدر ھذا إلا مع نفاق في 
القلب ؤزندقة؛ لا مع إیمان صحیح؛ ولھذا إنما یصفٌ ۔ 
سبحانه - بالامتناع من السجود الکفار؛ . 


۲۲٢ 


وسیأتي أ٘یضآ قول رحمہه الله (الصارم المسلول: 
۳ ءءکعمن یصذق الرسول ظاھراً وباطناً ثم یمتنع عن 
الانقیاد للأمر: ەغایته فی تصدیق الرسول ان یکون بمنزلة 


وقوله: (الفتاوی: ۲۸۷/۷): ٥‏ ویعلم أنە لو قُذّر أُن 
قوماً قالوا للنبي گ: نحن نؤمن بما جثتنا بە بقلوبنا من غیر 
شك٠‏ ونقر بألسنتنا بالشھادتینء إلا أنا لا نطیعك فی شيء 
مما أمرت بە ونھیت عنه... هل کان یتوھم عاقل أن النبي 
یل یقول لھم: أنتم مؤمنون کاملو الإیمان.٠.٠‏ بل کل 
مسلم یعلم بالاضطرار أنە یقول لھم ‏ أيٍ النبی ا ۔: انتم 
أکفر الناس ہما جثت بەء ویضرب رقابھم إن لم یتوبوا من 
ذلك٤.‏ 


الفرع الثانی : في تکفیر تارك الصلاۃ خاصة: 


توسع ابن القیم رحمہ الله فی کتابه القیم ۶الصلاة 
وحکم تارکھا٤ٴ‏ فی الاستدلال بالآیات والاأحادیث الکثیرۃ 
علی کفر تارك الصلاۃ ہما لا یدع مجالا للتردد فی صحة 
ھذا القولء ولکنی أکتفی هنا بما صح عن رسول ال و 
وأاصحابه ۔ رضي اللہ عنھم ۔ وأقوال بعض الائمة : 


۲٤ 


فقد جاءت أحادیث تزید علی الثلاثیٔن بألفاظ کثیرۃ تنتص 
علی کفر تارك الصلاۃء أو شرکە؛ آو خروجہ من الملَة أو 
براءة الذمة منهء أو عصمة من صلّی صلاتنا واستقبل قبلتناء أو 
النص علی جواز قتال الأئمة الذین یکفرون کفراً بواحا 
وجعل علامة کفرھم البواح وشعارّہ تَرْكٌ إقامةِ الصلاۃ أو 
النص علی أنە لا يُدْعَی من أمة محمد پل یوم القیامة إلا 
المؤمنون؛ ولا علامة یعرفون بھا إلا الوضوء؛ أو النص 
علی أنه یخرج من النار کل الموحدین؛ ولا علامة یعرفون 
بھا إلا سلامة مواضع السجود منھم ونحو ذلك. 

وأذکر من ھذہ الأحادیث : 

ما رواہ الإمام مسلم )۱۳٣٤۸۸/۱(‏ من حدیث جاہر 
ابن عبد اللہ رضي اللہ عنه؛ أن رسول اش پل قال: ۷إن بین 
الرجل وبین الشرك والکفر ترك الصلاۃ)ء وفي روایة 
للدرمذی (ہ٥/‏ ۳٣۔۸٦٦۲):‏ ین الکفر والایمان ترك 
الصلاة٤ء‏ وللنسائی (۱/ ۲۳۲): ہ لیس بین العبد وبین الکفر 
إلا ترك الصلاة. 

وکذلك ما رواہ أحمد )٥٤٣٣ /٥(‏ والترمذی (ہ٥/‏ ۱۳- 
۱ءء والنسائیي (۲۳۱/۱)ء وابہن ماجے -١٦٦٤ /١(‏ 
۹. وغیرھم من حدیث بریدة الأسلمي رضي الله عنه؛ 


۲٥٢ 


قال: قال النبي پ2 : ×دالعہد الذی بیننا وبینھم الصلاۃ: 
افغمن ترکھا فقد کفراء صححه جماعة منھم: الترمذدي 
والنسائی والحاکم وابن حبان وغیرهمم رحمھم اللہ. ولا 
ك أن الکفر المراد بھذا الکفر ہو الکفر الاکبر؛ کما 
سیاتی . 
المتعین فی ھذہ المسألة : 

إِن المتعین أن لا یتوقف أحد فغي تکفیر تارك الصلاۃ 
بعد ان تین الھدی؛ وذلك لأمرین مھمین لا مھرب 
للمخالف منھما إضافة لما سبق : 

الامر الأول: إن کفر تارك الصلاة الکفر الاکبر؛ 
وإخراجه من الملة هو الذي فھمه الصحابة قال شیخنا 
محمد بن صالح العثیمین رحمه اللہ في سیاق المکفرین 
لعارك الصلاة (الشرح الممتع : ٠‏ ۲۸/۲): ( آأما أقوال 
الصحابة فإنھا کثیرۃ؛ رویت عن ستة عشر صحابیاء منھم 
عمر بن الخطاب٢.‏ وسیأتي عن بعض الأئمة أنھهم حملوا 
نصوص الصحابة علی الکفر الاکبر المخرج عن الاسلام؛ 
وأسوق إليك بعض النصوص : 
ے اکر ففر رضی اللہ عنه رواہ مالك (۹/۱٦١-١٥)؛‏ 

وعہد ا1ق اقیيت: ۵۸۸-۸۱ ۱۸۹۸)؛ 


٦ 


وابن أبی شیبة (الإیمان: ٣۰۳-۳٣)ء‏ والمروزیي 
(تعظیےم قدر الصلاةۃ: ۹۲۳-۸۹۲/۲ حتی ۹۲۹)؛ 
قال: لا حظ فی الإسلام لمن ترك الصلاۃء إسنادہ إلی 
عمر صحیح؛ جاء عنه من طرق. وھذا ظاھرہ تکفیر 
عمر - رضی اللہ عنه ۔ لتارك الصلاۃ الکفر الأکبرء کما 
سیا ۱ 

۲۔ أثر حذیفة - رضی اللہ عنه - أخرجه البخاري -۲٦٢/١(‏ 
80ل رفلاے رکقرعد سرد اما صلیت 
ولو مُتٌ مُتٌ علی غیر الفطرۃ التی فطر اللہ محمداً 
قال الأآجری وذکر ھذا الائر وغیرہ (الشریعة: :)۲۹٦/١‏ 

ایدل علی أن الصلاة من الإیمانء ومن لم یصل فلا إیمان 

لە ولا إسلام. 
وقال الحافظ ابن حجر (الفتح : ۴۲۱/۲): ۸ استدل به 

علی تکفیر تارك الصلاۃ؛ لان ظاھرہ ان حذیفة نفی الإسلام 

عمن أخل ببعض آرکانھاء فیکون نفيه عمن أخل بھا کلّھا 
أُولی) أ.ھہ. وقال الحافظ : ہوهھو مصیر من البخاري إلٰی 
ان الصحابی إِذا قال: سنة محمد أو فطرته کان حدیثاً 

مرفوعاً؛. ۱ 


۲۷ 


۳۔ آثر جابر رضي اللہ عنه آخرجه المروزي في (تعظیم 
قدر الصلاة: ۲/ ۸۹۲-۸۷۷) واللالکائی (شرح أُصول 
اعتقاد أُھعل السنة: /۸۲۹۔۱۶۷٥۱ء )۱٥٢۸‏ عن 
مجاھد: سال جاہراً: ما کان یفرق بین الکفر والایمان 
عندکم فی عھد رسول اللہ وَّإُ؟ فقال : (الصلاہ. 


ومن طریق أبي الزبیر سمع جابر بن عبد اللہ وسأله 
رجل: ھل کنتم تعدون الذنب فیکم کفرأ؟ قال: ٢لاء‏ وما 
ہین العبد والکفر إلا ترك الصلاة٤‏ . 

سند الآول حسن لأجل محمد بن إسحاق وقد صرح 
بالسماع: وسند الثانی صحیح؛ فجاہر رضي اللہ عنە یبین 
ھنا ان الفاصل بین الکفر والإیمان عندھم في عھد النبی پُ 
هي الصلاۃء وأنھم یعنون الکفر الأکبر؛ لنه فرّق بین الکفر 
الذي هو ترك الصلاة وہبین الذنب الذی لا یکفر صاحبه؛ ولو 
لم تکن کفراً أکبر لم یکن للتفریق بیٹھا وبین الذنب فائدة. 

الأمر الٹانی : ان تکفیر تارك الصلاۃ لیست قول بعض 
الصحابةء بل حکكي إجماع منھم؛ قال شیخنا محمد 
العثیمین (أسثلة عبر الھاتف من قبل إدارۃ الدعوۃ بقطر کما 
سیأتی): ٭فقد جاء في الأدلة من القرآن والسنة؛ والنظر 
صحت 2ت دا کا گاض راہ ع لآ 


۸ 


تارك الصلاة کافر مخلد فی نار جھنم ولیس داخلاً تحت 
المشیئة [فی المغفرۃ]''ٴ۷. وأکتفي بذکر من نقل الإجماع : 
۱ ۔ إجماع الصحابة علی قتال تارك الصلاۃ کما یقاتل 
المشرکون؛ لأن أُبا بکر - رضی اللہ عنه ۔ قاتل مانعی 
الگا تق مر ےرسی لقاع فا روا الغیخان 
(البخاري: ۲/٣۱۳۔۱۳۹۹ء‏ سلے :)۳۲-٥٥/١‏ 
اواللہ لأقاتلن من فرق بین الصلاة والزکاۃ؛. قال 
الخطابی (کما فی شرح النووي لمسلم: )۱٥٥/١‏ 
مشیراً إلی إلزام أبي بکر لعمر رضي اللہ عنھما بقتال 
مانعي الزکاۃ بما تقرر عندھم من قتال تارکي الصلاۃ : 
(قایسه بالصلاۃء ورد الزکاة إلیھاء وکان فی ذلك من 
قوله دلیل علی أن قتال الممتنع من الصلاۃ کان إجماعاً 
من الصحابة٢.‏ وبوب البخاري علی الحدیث فقال: 
اباب قتل من أبی قبول الفرائض وما نسبوا إلی الردة۹. 
٢۔‏ قول عمر رضی اللہ عنه الائف: 8لا إسلام لمن ترك 
الصلاۃ) وفی لفظ: لا حظ في الإسلام لمن ترك 
الصلاۃ؟ء فعدہ ابن القیم (الصلاۃ وحکم تارکھا: )٦۷‏ 
إجماعاً من الصحابة علی کفر تارك الصلاةۃ حین قال 


. زیادة بقلم الشیخ العلامة صالح الفوزان حفظه اللہ‎ )١( 


۹ 


عن عمر: ‏ فقال ھذا بمحضر من الصحابة ولم ینکروہ 
عليه وفد تقدم مثل ذلك عن معاذ بن جبل وعبد الرحمٰن 
ابن عوف وأبي ھریرة؛ ولا یعلم عن صحابي خلافھم؟. 

۳۔ قول جابر رضی اللہ عنە انف أن مجامداً سأله رضي 
الله علهء ما کان یفرق بین الکفر والإیمان عندکم في 
عھد رسول ال وٌٌٍٍْ؟ فقال: ہ٦‏ الصلاة٠.‏ وھذا دلیل علی 
الإجماعء بل أبلغ من ذلك أنه في حکم المرفوع کما 
هو مقرر في موضعہ من اکتب المصطلح؟ لانہ نسبە 
لعھد الرسول ہل . 

٤‏ ۔ قال عبد اللہ بن شقیق التابعي الجلیل الذي لقي کبار 
الصحابة : ہکان أصحاب النبی گل لا یرون شیئاً من 
الأحعمال ترک کفر غیر الصلاةۃ4ء أخرجه الترمذیي 
/٥(‏ ٤٠-٢٢٦۲)ء‏ والمروزي (تعظیم قدر الصلاة : 
٦٢‏ -۹۸))ء وو صحیح الاإسناد؛ صححه الحاکم 
والنووي والالبانی رحمھم الله ولا یضرہ أن فیه سعید 
ابن إیاس الجْریري الذي ذکروا أنه کان ممن اختلط!؛ 
لان الراوی عنه بشر من المُفضّل روی عنه قبل 
الاختلاط؛ وقد احتج الشیخان بروایته عن الجریري 
(انظر الکواکب النیرات : ۱۸۹). 


۳٣ 


قال الشوکانی (نیل الأوطار: ۳۷۲/۱): د الظاھر من 

الصیغة: أن هذہ المقالة اجتمع علیھا الصحابة؛ لأن قوله: 

کان أصحاب رسول ال قّيٍِ جمع مضاف؛ وھو من 

المشعرات بذلك٤.‏ 

٥‏ ونقل الإجماع الإمام إسحاق بن راھویە؛ قال المروزي 
(تعظیم قدر الصلاۃ ۹۲۹/۲): ١‏ سمعت إسحاق یقول : 
قد صح عن رسول اللہ اَل ان تارك الصلاۃ کافر؛ 
وکذلك کان رأي أھل العلم من لدن النبي پچ إلی 
یومنا ھذا: أُن تارك الصلاةۃ عمدا من غیر عذر حتی 
یذھب وفتھا کافر؟. 

٦۔‏ وقال ابن نصر المروزي (تعظیم قدر الصلاۃ ۲/ ۹۲۵): 
۷ذکرنا الآخبار المرویة عن النبي تق في إکفار تارکھاء 
وإخراجه إیاہ من المِلّة وإباحة قتال من امتنع من 
إقامتھاء ثم جاءنا عن الصحابة رضي اللہ عنھم مثل 
ذلكء ولم یجئٹنا عن أحد منھم خلاف ذلك٢.‏ 

۷۔ قال ابن حزم (المحلی: )۲٢٢/٢‏ راداً علی من لم 
یأخذ بقول الصحابة فی ھذہ المسألة: ہما نعلم لمن 
ذکرنا من الصحابة رضي اللہ عنھم مخالفاً منھم؛ وھم 
یشنعون بخلاف الصاحب إِذا وافق أھواءھم؛ وقد جاء 
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عن عمر ومعاذ وعبد الرحمٰن بن عوف ومعاذ بن جبل 
(کذا) وأبي ھریرۃ وغیرهم من الصحابة رضي الله 
عنھم: أن من ترك صلاۃ فرض واحدة متعمدا حتی 
یخرج وقتھاء فھو کافر مرتد١.‏ 

۸ ۔ قال عبد الحق الأشبیلی فی کتابہ (الصلاةۃ) (کما نقله 
ابن القیم عنه في کتاب الصلاۃ وحکم تارکھا: :)٢۷‏ 
ذھب جملكُ من الصحابة رضی الله عنھم ومن بعدھم 
إلی تکفیر تارك الصلاة متعمداً لترکھاء حتی یخرج 
جمیعٔ وقیّھاء منھم : عمر بن الخطاب؛ ومعاذ بن جبل 
وعبد اللہ بن مسعودہ وابن عباس؛ وجابرء وأبو 
الدرداء وكکذلك روي عن علي بن أبي طالب کرٌم الله 
وجھ؛ ھؤلاء من الصحابة٠.‏ 
ولذا فرر شیخ الاإسلام ابن تیمیة رحمه اللہ (شرح 

العمدة: ۸۱/۲) کلاماً نفیساً بعد أن ساق الأحادیث وأقوال 

السلف فقال: ۃ٦الکفر‏ الوارد فی الصلاة هو الکفر الاعظم 

لوجوہ: 
أحدھا: إن الکفر المطلق هو الکفر الاأعظم المخرج 

عن الملة فیتصرف الاإطلاق إليەء وإنما ضرف في تلك 

المواضع إلی غیر ذلك لقرائن انضمت إلی الکلام؛ ومن 


۲ 


تأمل سیاق کل حدیث وجدہ معه؛ ولیس هنا شيء یوجب 
صرفه عن ظاھرہ؛ بل ھنا ما تقررہ علی الظاهر . 

الثانی : إن ذلك الکفر منگٌ مبھم''' مثل قولە : ٭وقتاله 
کفراء 9ھما بھم کفر؟ء وقوله: ٦‏ کفر باللہ٤ء‏ وشبه ذلك: 
وھنا عرف باللام بقوله: ہلیس بین العبد وبین الکفر؛ أو 
قال الشرك)؛ والکفر المعروف ینصرف إلی الکفر 
المعروف؛ وھو المخرج عن الملة. 

الثالٹ : أن فی بعض الأحادیث لفقد خرج عن الملةا؛ 
وفی بعضھا ا9بینه وبین الإیمان٤ء‏ وفي بعضھا ابینە وبین 
الکفرہء وھذا کلە یقتضی أن الصلاۃ حدٌ تدخله إلی الإیمان 
إِن فعله وتخرجه عنە إن ترکە. 

الرابع : أن قوله: ہ لیس ہین العبد وبین الکفر إلا ترك 
الصلاۃ٢‏ وفوله: ہکان أصحاب محمد گل لا یرون شیئاً 
من الأعمال ترکە کفر إلا الصلاةۃ٤ء‏ لا یجوز أن یراد بە إلا 
الکفر الأعظم؛ لن بینه وبین غیر ذلك مما یسمی کفرأ 
أشیاء کثیرۃء ولا یقال: فقد یخرج عن الملة بأشیاء غیر 
الصلاةۃء لنا نقول: ھذا ذکر فی سیاق ما کان من الأعمال 
)١(‏ قال الشیخ العلامة صالح الفوزان حفظہ اللہ ھنا: ٥‏ أي هئاك فرق بین 

الکفر المعرف باللام؛ والکفر المنکر٤.‏ 

۳۳ 


المفروضة؛ وعلی العموم یوجب ترکه الکفر؛ وما سوی 
ذلك من الاعتقادات فإنه لیس من الأعمال الظاهرة. 

الخامس: أنه خرج مذا الکلام مخرج تخصیص 
الصلاۃء وبیان مرتبتھا علی غیرھا في الجملةء ولو کان 
ذلك الکفر فسقاً لشارکھا فی ذلك عامة الفرائض : 

السادس: أنه بین أنھا آخر الدین؛ فإذا ذھب آخرہ 
ذھب کله. 

السابع : أله بین أن الصلاۃ ھی العھد الذٰي بیننا وبین 
الکفار: وهھم خارجون عن الملة لیسوا داخلین فیھا؛ 
واقعضی ذلك أن من ترك ھذا العھد فقد کفرء کما ان من 
أتی بە فقد دخل فی الدین: ولا یکون ھذا إلا فی الکفر 
المخرج عن الملة. 

الٹامن: ان قول عمر: ٴلا حظ في الإسلام لمن ترك 
الصلاۃ؟ صرح شيء فی خروجھ عن الملةء وکذلك قول 
ابن مسعود وغیرہ: مع أنە بین أن إخراجھا عن الوقت لیس 
هو الکفر؛ وإنما ھوالترك بالکلیةء وھذا لا یکون إلا فیما 
یخرج عن الملة. 

التاسع : ما تقدم من حدیث معاذ ہفإن فسطاطاً علی 
غیر عمود لا یقوم٢ء‏ کذلك الدین لا یقوم إلا بالصلاۃ . 


٣ 


وفي هذہ الوجوہ یبطل قول من حملھا علی من ترکھا 
جاحداء وأیضاً قوله: ہکانوا لا یرون شیئاأً من الأعمال ترکە 
کفر٤ء‏ وقوله: لیس بین العبد وبین الکفر٤ء‏ وغیر ذلك 
مما یوجب اختصاص الصلاۃ بذلك؛ وترك الجحود لا فرق 
فیە ہین الصلاۃ وغیرھاء ولآن الجحود نفسه هو الکفر من 
غیر تركء حتی لو فعلھا مع ذلك لم ینفعهء فکیف یعلق 
الحکم علی ما لم یذکر؟ ولان المذکور هو الترك؛ وھو عام 
فی مَن ترکھا جحوداً أو تکاسلا ولآن ھذا عدول عن 
حقیقة الکلام من غیر موجب فلا یلتفت إِليه١.‏ اھہ. 

رد شبھة وجود الخلاف : 

فان قال قائل: قد خالف بعض الائمة فی تکفیر تارك 
الصلاۃ؛ فنقول: نعم؛ ولا نقبل خلافھم بعد إجماع 
الصحاب ونعتذر لھم؛ إذ العلماء یعتبرون وجود قول 
لصحابی واحد مشتھر في مساألة ما حجةً إذا لم یخالفه أحذ 
من الصحابةء فکیف فی مسألة ینسب أحدٌ الصحابة القول 
فیھا لچمیع الصحابة في عھد النبي قَللِ؟ ثم بنقل أحد 
التابعین إجماعھم علی ذلك؛ ونجد آکثر من خمسة عشر 
صحابیاً یقولون بذلك؛ ولا یعلم فیھم مخالف . 


۳٣ 


وقد حکی الإمام أحمد الإجماع في مألة کان العدد 
فیھا دون ذلك؛ حینما آفتی ہالتکبیر في عشر ذي الحجة من 
غداۃ عرفة إلی آخر أیام التشریق؛ فَسُثل: إلی أي شيٍء 
تذھب؟ قال (أصول الإمام اأحمد: ۳٥٣‏ ۔ وعزاہ للمسودة: 
۰۵: الاإجماع عمر وعلي وعبد اللہ بن مسعود وعبد الله 
ابن عباس؛. ہل جعل الإمام أحمد رحمه الہ الخروج عن 
أقوالھم المختلفة من أقوال أھل البدع حین سئل: ھل 
لرجل ان یخرج من أقاوبل الصحابة إن اختلفوا؟ فقال 
(أصول مذھب الإمام أحمد: ۱١۔‏ وعزاہ للمسودة : :)۳۱٣۵‏ 
أرأیت إن أجمعوا؟ لە أن بخرج من أقاویلھم!! هذا قول 
خبیث؛ قول أھل البدعء لا ینبغي لأحد أن یخرج من 
أقاویل الصحابة إذا اختلفوا١.‏ فھل یقول عاقل بجواز الخروج 
عن قول نقل الإجماع فيه عن الصحابة أو ما یدل عليه؟ إذا 
کان الخروج عن أقوالھم المختلفة من قول أھل البلع . 

وھنا ثلالة تنبیھات مھمة : 

الأول : الظاھر ُن الأئمة المخالفین لم یبلغھم |جماع 
الصحابة علی کفر تارك الصلاۃ أو لم یثبت عندھمء لآنە لو 
ہلغھم الإجماع لما وسعھم أن یخالفوہ فھذا الإمام الشافعي 
رحمہ اللہ یقول (الرسالة: :)٦۷٤‏ اونعلم ان عامتھم 
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[یعنی الصحابةً رضي اللہ عنھم] لا تجتمع علی خلافِ لسنة 
رسول اللہ یل ولا علی خطاً إن شاء اللہ۷ . 

الثانی : أن الشافعي رحمه اللہ وإن لم یذھب لکفر تارك 
الصلاۃ لعدم ثبوت الإجماع عندہ في المسألة فھو من کبار 
أئمة السنة العارفین بمذاھب السلف؛ ولذا عصمہ اللہ من 
مخالفتھم فی کفر تارك العملء حیث قال رحمه اللہ (کما 
فی شرح أصول الاعتقاد اللالکائی: :)۸۸٦/٥‏ ہوکان 
الإاجماع من الصحابة والتابعین مِنْ بعدھم ممن أدرکناهم : 
أن الایمانَ قولٌ وعمل ونیة لا یجزیء واحد من الثلائة إلا 
بالآخر؛. ولما ذکر ابن رجب أُن الإیمان: قول وعمل ونیة 
قال (جامع العلوم والحکم : ۷۱ ) (وحکی الشافعي علی 
ذلك |جماع الصحابة والتابعین ومَنْ بعدھم ممن أدرکھم؛. 

وقال ابن کثیر رحمہ اللہ فی تفسیرہ (۳۹/۱) ٢‏ قد حکاہ 
الشافعی وأحمد بن حنبل وأبو عبید وغیر واحد إجماعأ: ان 
الإیمان قول وعمل. وأنصح في ہذہ المسألة بالرجوع 
لکتابین أولھما: کتاب ابن القیم رحمہ اللہ ٦‏ الصلاةۃ وحکم 
تارکھا)ء والآخر کتاب ۸ الخلاف فی حکم تارك الصلاة؛ 
للاکتور الشیخ عبد الہ بن إبراھیم الزاحم؛ فھما کتابان 
نافعان یکمل کل منھما الآخر . 


۷ 


اللالٹ : : وھو ینبنی علی الأمر السابق ان مَنْ ذھب من 
العلماء لعدم تکفیر تارك الصلاۃ لم یذھب لھذا القول بحجة 
أنە لا یکفر تارك العمل؛ ء بل الذین لا یقولون بکفر تارك 
الصلاۃ ھم علی طریقة الجماعة بتکقیر تارك عمل الجوارح 
مطلقاً کما مَرّ من قول الشافعی رحمہ اللہ . 

رراز سے غازی سام او ا ا 
سٹل عمن لم یکفر تارك الصلاۃ من السلف؛ ٠‏ أیکون 
العمل عندہ شرط کمال؟ أنه قال (جریدة الریاض - عدد 
۹٦‏ ؛ لا ہل العمل عند الجمیع شرط صحة: إِلا 

نھم اختلفوا فیما یصح الإیمان بە منە؛ فقالت جماعة: إنه 
الصلاۃء وعليه إجماع الصحابة رضي الئه ز8۷" 
عبد اللہ بن شقیق. وقال اخرون بغیرھا. إلا أُن جنس العمل 
لا بد منە لصحة الإیمان عند السلف جمیعا, , لھذا الإیمان 
عندھم قول وعمل واعتقاد لا یصح إلا بھا مجتمعة. اھہ. 

ویأتيی أیضاً أُن سماحة الشیح رحمه اللہ أف/ٴ ما قاله 
صاحب کتاب (التوسط والاقتصاد في ان الکفر یکون بالقول 
أو الفعل أو الاعتقادء حین قال في (المقدمة : ۱۹): 9ھاھنا 
مسألة مھمةء وهي أن أصحاب الحدیث الذین لم یکفروا 
تارك الصلاةء لا یعنون أن الصلاةۃ عمل والعمل لا یکفر 


۸ 


تارکە أو فاعله بغیر اعتقاد أو استحلال أو تکذیب؛ فہذہ 
لوثُ إرجاثیة حاشاہم مٹھا. . . ولم یُتقل عن أحد منھم أَنْ 
الصّلاۃ عمل ولیست اعتقاداً ولا یکفُر تارك العمل! کما أَنھم 
لم یعدوا مَن یکفر تارکھا بمثابة الخوارج الذین یکفرون 
بالڈنوب؛ وھذا إِقرار منھم أنَ تارك العمل قد یخرج من 
الملةء لکن لم یترجُح عندھم ذلك فی شأن تارك الصٔلاۃ٢.‏ 
المخالفون لأھل السنة في مسألة الایمان: 

أھل السنة والجماعة یقولون: إن الإیمان یترکب من 
اعتقاد القلبء وقول اللسان: وعمل الجوارح لا یجزیء 
أحدُھا عن الآخر؛ والأعمال کلھا من حقیقة الإیمان؛ إلا 
أنھم یرون أن الکبائر أو ترك شيء من العمل ۔ عدا الصلاۃ 
لإجماع الصحابة ۔ لیس بکفر؛ وخالفھم في ھذا الباب 
طوائف من أھل البدع : 

الطائفة الأولی : الخوارج والمعتزلةء والإیمان عندھم 
کما هو عند أھل السنة والجماعة: قول وعمل واعتقاد إلا 
إنھم خالفوھم بقولھم: إن تارك بعض العمل ۔ احادہ - أو 
مرتکب الکبیرۃ لیس في قلبہ شيء من الإیمان وھو مخلد 
في الآخرۃ في النار واختلفوا فی حکمہ في الدنیاء فقالت 
الخوارج : ھو کافرء وقالت المعتزلة : هو بمنزلة بین منزلتین . 


۳۹ 


الطائفة الثانیة : الجھمیة؛ والإیمان عندھم : هو المعرمة 
فقط دون تصدیق القلب وقول اللسان وعمل الجوارح؛ فلو 
لم یصدق بقليه وینطق ہلسانه: ویعمل بجوارحه فھو مؤمن 
إذا عرف بقلبہه؛ لآن ھذہ الثلائة غیر داخلة في الایمان 
ولازم دذلك عندھم إ یمان إبلیس وفرعون وأبي جھل لأنهم 
عرفوا_ الی کت سلك بعض الأشاعرۃ ھذا المذهھب بأن 

الطائفة الثالكة : الکرامیةء والیمان عندھم : فول باللسان 
دون تصدیق القلب أو عمل الجوارح : ٠‏ فمن تکلم بە فھو مؤژمن 
کامل الایمان؟ لآن الاإیمان عندھم لا پتبعض ؛ لکنھم لا 
ینکرون وجوب التصدیق؛ بل عندھم من کان 0 بلسانه 
مکذباً بقلبه فھو منافق خالد فی النار في الآخرةء فخالفوا أھل 
السنة فی مسألة التصدیق في الاسم ووافقوھم في الحکم. 

لطائمهة الرابعة : الأشاعرۃ؛ والإیمان عندھم : مجرد 
تصدیتق القلب دون عمله وعمل الجوارح ودون قول اللسان . 
لکنھم یقولون: إن للژیمان لوازم إذا ذھبت دل علی عدم 
تصدیق القلب . 

الطائفة الخامسة : وھم مرجثة الفقھاء؛ والاإیمان عندھم: 
قول باللسان واعتقاد بالقلب دوں عمل الجوارح؛ ولٰذا 
فالإیمان عندھم لا یزید ولا ینقص . 


۰ 


ومع ان المرجئة یجمعون تقریباً علی أن العمل لیس 
[داخلاً فی حقیقة]'''ٗ الإیمان ولا داخلا فی مفھومہء إلا أن 
مرجثة الما قرب ھذہ الطوائف لامل السنةء وأبعدھا 
طائفة الجھمیة القائلون بأن الإیمان هو المعرفة فقط؛ ولذا 
کفرھم جمع من أئمة السلف دون باقی طوائف المرجئة . 
وأشار شیخ الإسلام أن الخلط دخل علی ھذہ الطوائف 
بسبب آنھم ظتوا أن الإیمان کل لا یتبعض ولا یتجزأ ولا 
یزید ولا ینقص: بل إذا وجد فصاحبه مؤمن کامل الإیمان 
وإذا ذھب بعضه ذھب کلە (انظر الفتاوی : .)٢٥٥ ٥١۷/۱۳‏ 
قول محدث فی مسألة الإیمان: 

وفي عصرنا ھذا مع الاأسف وجد قول غریب محدث 
من قبل بعض أھل السنة السلفیین؛ خالفوا فیه أھل السنة 
فيی باب العمل ومنزلتہ من الإیمانء فجمع قائلوہ بین 
مذھب الجماعة ومذھب مرجثة الفقھاء؛ حین نصوا علی 
إدخال العمل فی حقیقة الإیمان کما هو قول الجماعة ٹم 
تناقضوا بإخراجە؛ حین آثبتوا إمکان وجود إیمان فی القلب: 
ولو لم یظھر أي عمل علی الجوارح؛ [لأنھم یقولون: العمل 
)١(‏ فی الأاصل (لیس رکناً من آرکان الإیمان) فعد لھا الشیخ العلامة صالح 

الغوزان حفظه اللہ کما تری. 


١ 


شرط صحة للإیمانء وبعضھم یقول شرط کمال]'' وعذا 
هو قول المرجئة علی الحقیقة الذین أرجأوا العمل عن 
الایمان: وبسببه قامت رحی المعرکة بینھم وبین أھل السنة 
وھزلاء شابھھوھم؛ لأن أولئك قالوا: الإیمان قول بلا عملء 
وھؤلاء قالوا: الإیمان قول وعمل لکن یمکن أن یکون بلا 
عمل٠‏ ولو أمکن تخلف العمل کلە عن الإیمان عند أأھل السنة 
والجماعة لما قامت کل ھذہ الملاحم من عسکر أُھل السنة 
مع المرجئة؛ ولما کان لھذا الخلاف معنی إذن . 

قال ابن رجب (جامع العلوم والحکم: ۹۳/۱) تحت 
حدیث ابن عمر رضي الله عنە لبني اللإسلام علی خمس): ەفإن 
النبی ڑا جعل ھذہ الخمس دعائم الإسلام ومبانیه وسر بھا 
الإسلام فی حدیث جبریل''' وفي حدیث طلحة بن عبید الله 
الذی فیە : أن أعرابباً سال النبي قلل ففسّرہ لە بھذہ الخمس''ء 


)١(‏ زیادۃ بقلم الشیخ العلامة صالح الفوزان حفظہ اللہ اھ. ومراد الشیخ أن 
الشرط خارج عن ماھیة الشيءء والعمل جزء من الإیمان لا خارج عنہ 
ومن أطلق من علمائنا أله شرط صحة فمرادہ أنه لا یصح الإیمان إِلا به 
کما وقع فی بعض کلام سماحة الشیخ ابن باز تنزلاً مع السؤال حین قال 
مرة: إنه شرط صحة: لکن قال مرة عند التحقیق: فلاٴء هو جزہ؛ ما هو 
بشرط هو جزء من الإیمانہ کما سیأتی في فتاواہ. 

.)۸( آخرجہ مسلم‎ (٢( 

(۳) أخرجه البخاري (٤٦)ء‏ ومسلم .)٦۱۱(‏ 


رھ 


ومع ھذا فالمخالفون في الإیمان یقولون: لو زال من 
الإسلام خصلة واحدة؛ أو رہم خصال سوی الشھادتین؛ لم 
یخرج بذلك من الإسلام) اھ. کذلك ھؤلاء مخالفون في 
الإیمان لأھل السنة والجماعة لأنھم قالوا: لو زالت جمیع 
الأعمال سوی الشھادتین؛ لم یخرج بذلك من الاإسلام . 
ویقول ابن رجب (جامع العلوم والحکم: ۵۸/۱")( 
ا٘یضاً: ٭والمشھور عن السلف وأھل الحدیث أن الإیمان: 
قول وعمل ونیةء وأن الاعمال کلھا داخلة فی مسمی 
الإیمان؛ وحکی الشافعی علی ذلك إجماع الصحابة 
والتابعین ومن بعدھم ممن أدرکھم؛ وآنکر السلف علی من 
أخرج الأعمال من الإیمان إنکاراً شدیدأء وممن أنکر ذلك 
علی قائله؛ وجعله قولاً محدثاً: سعید بن جبیر ومیمون 
ابن مھران؛ وقتادۃء وأیوب السّختیاني؛ وإبراھیم النخعيء 
والزھري؛ ویحبی بن أبي کثیرء وغیرھم. وقال الثوري : 
ھو رأي 0 أُدرکنا الل‌اس علی غیرہء قال الاوزاعي: 
کان من مضی من السلف لا یفرقون بین العمل والیمان٤.‏ 
وھذہ المقولة الحادثة مع الأسف إنما انتشر أمرھا 
اتباعاً لزلات العلماء دون رسوخ علمي متین في معتقد أٗھل 
السنة والجماعة؛ قال شیخ الإسلام ابن تیمیة (الفتاوی : 


٣ 


۸(۸۷٠۔‏ ونقل قول من قال: اکل من کفرہ الشارع فإنما 
کفرہ لانتفاء تصدیق القلب؛ - قال رحمه اللہ : ١‏ وکثیر من 
المتاخرین لا یمیزون ہین مذاھب السلف وأقوال المرجئة 
والجھمیة؛ لاختلاط ھذا بھذا في کلام کثیر منھم ممن ہہھو 
فيی باطنه یری رأي الجھمیة والمرجئة في الإیمانء وھو 
معظم للسلف وأھل الحدیث: فیظن أنە یجمع بینھماء أو 
یجمع بین کلام أمثاله وکلام السلف٤.‏ 

ومما زاد فی البلاء أن بعض مَن زَلٌ فی ھذہ المسألة 
أخذ ینتبع عبارات بعض أھل العلم انتصاراً لمن تبعه فی 
ھذہ المسألة مع مخالفة ھذا القول لما توارثہ أھل السنة 
والجماعة عن شیوخھم ولما هو مسطور في کتبھم في 
الاعتقاد عندھم؛ حتی إنه لیظھر للناظر تشابہ حال ھؤلاء 
مع حال من وصفھم الحافظ ابن رجب رحمہ اللہ (جامع 
العلوم والحکم: )٢٦٦/١‏ بقوله في کلام نفیس عظیم: 

(وھاھنا أمر خفیْ ینبغی التفطن لەء وھو أن کثیراً من 
أقِة الذیخ قت بتزل فئرلا یر حرخاتل آویرکرن سعتمداًاف 
ماجوراً علی اجتھادہ فیه موضوعاً عنه خطؤہ فیەء ولا یکون 
المنتصر لمقالته تلك ہمنزلتہ فی هذہ الدرجة؛ لأنه قد لا 
ینتصر لھذا القول إلا لکون متبوعه قد قالەء بحیث إنە لو 


٤ 


قاله غیرہ من أئمة الدین لما قبله ولا انتصر لە؛ ولا والی 
من وافقء ولا عادی من خالفہ: وھو مع ذلك یظن أنە إنما 
انتصر للحق بمنزلة متبوعه ولیس کذلك؛ فإن متبوعه إنما 
کان قصدہ الانتصار للحق وإن أخطاأً فی اجتھادہء وأما ھذا 
التابع فقد شاب انتصارّہ لما یظنه الحق إرادةً علو متبوعه 
وظھور کلمتہ: وآأنہ لا یُسب إلی الخطاء وھذہ دسیسة 
تقدح فی قصد الانتصار للحق؛ فافھم ھذاء فإنه مهمٌ 
عظیمء والل یھدي من یشاء إلی صراط مستقیم٢.‏ 

إن ما ذکرہ شیخ الإسلام تجدہ ظاھراً عن بعض الناس 
الذین قد یظھرون التعصب لاأقوال المتبوع بقالب السنة 
والاتباعء وتعجب حین تری المتبوع قد یخالف الجمھور 
وربما الإجماع الذي علیہ الأمة منذ عصور في مسألةء ومع 
ذلك تجد الأتباع ٴفي کل مرة یجعلون اجتھادہ حجة؛ فھم 
ساعون لتأیید رأیە متتبعون لذلك متشابہ الأقوال والأادلة 
فأي اتباع ھذا؟ وھل نزلت العصمة علی أحد بعد الأنبیاء؟ 
ورحم اللہ الإمام وکیع بن الجراح حین قال (ذم الکلام 
للھروی: ۲۷۰۸۰//۲): ہ من طلب الحدیث کما جاء فھو 
صاحب سنة؛ ومن طلبه لیقوي ہہ رأیەه؛ فھو صاحب 


بدعة. 


٤ 


یقول شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمه اللہ (منھاج السنة: 
)۵٥‏ وذکر المتاولین للنصوص وحملھا علی ارائھم: 
١تجدہ‏ یتاول النصوص التی تخالف قوله تأویلات لو فعلھا 
غیرہ لأقام القیامة عليهء یتأول الاّیات بما بُعلم بالاضطرار 
أنْ الرسول لم یردہ؛ وہما لا یدل عليه اللفظ أصلاّء وہما 
هو خلاف التفسیر المعروف عن الصحابة والتابعینء 
وخلاف نصوص آخری. ولو ذکرت ما أعرفه من ذلك 
ذکرت خلقا ولا اأستثنی اأحداً من أھل البدع: لا من 
المشھورین بالبدع الکبار من معتزلي ورافضي ونحو ذلك: 
ولا من المنتسبین إلی السنة والجماعة من كرّامي وأ٘شعري 
وسالميی ونحو ذلك؛: وکذلك مَن صنف علی طریقتھم من 
اُھل المذاھب الأربعة وغیرھاء ھذا کله رأیته فی کتبھم؛ 
وهذا موجود قيی بحثھم فی مسائل الصفات؛ والقرآان 
ومسائل القدر ومسائل الاسماء والأحکامء والإیمان: 
والاإسلام: ومسائل الوعد والوعید؛ وغیر ذلك٢.‏ 

ولذلك فإننا نحث ھؤلاء الإخوۃ القائلین بھذا القول 
بصدق ومحبة أُن یلتزموا بما اتفق عليه عند الجمیع من قول 
السلف الصالح ٭ آن الإیمان قول وعمل واعتقاد٤ء‏ وآن 
یفارقوا أھل البدعء وذلك بالتزام شعار أُھل السنة بعدم 
إحداث أو ابتداع أُقو ال لم یقلھا السلف . 


ھ 


یقول شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمہ اللہ (منھاج السنة 
النبویة: :)۹٥/٥‏ ہولکن من شأن أھل البدع أنھم یبتدعون 
أقوالا یجعلونھا واجبة في الدین: بل یجعلونھا من الإیمان 
الذی لا بد منە؛ ویکفرون من خالفھم فیھا ویستحلون دمە 
کفعل الخوارج والجھمیة والرافضة والمعتزلة وغیرھم: 
وأھل السنة لا یبتدعون قولاً ولا یکفرون من اجتھد فاخطاء 
وإن کان مخالفاً لم مکفُراً لھم؛ مُستجلا لدمائھم؛ کما 
لم تکفر الصحابة الخوارج). 

فکیف إذا کانت ھذہ الأقوال المحدئة مخالفة لأقوال 
السلف وإطلاقاتھم بعدم التفریق بین القول والنیة من جھة 
والعمل من جهھة أخری؟ ثم هي مع کونھا أقوالاً نظریة لا 
یمکن وجودھا في الواقع؛ قد أحدثت شقاقاً فی صفوف 
خواص أھل السنة والجماعة السلفیین فی ھذا العصر 
فاضعفت جانبھم: وأخملت دعوتھم: وأفرحت خصومھم . 

وھذا کلە یژکد وجوب ترك ھذہ الأقوال وھجرھا؛ 
لأنه من المعلوم عند أھل العلم المحققین: أُن کل قول لم 
یقله السلف وأحدث خلافاً وافتراقاً فی الأمةء فإنه لیس هو 
من الین ویتحتم ترکھ حتی تجتمع الکلمة وتأتلف 
القلوب . 


۷ 


یقول شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمہ اللہ (الاستقامة : 
۸۱ء ووعامة ما تنازعت فيه فرقة المؤژمنین من مسائل 
الأاصول وغیرھا فی باب: الصفات والقدر والإمامة وغیر 
7 ,9ء رر تر 
المجتھد المخطیءٗٔ. ویکون المخطیءٔ باغیاء وفیە الباغي 
پوئ اکہاہ زقید الس ریا آی من الضر کل 
47 ۶9۹" 
فعلا) . 

ویقول رحمه الله : (الفتاوی الکبری: )۱۳٦٣/١٥‏ عند 
ذکر ما ابتدعته الجھمیة: ‏ ولھذا کان أحمد یقول لھم فیما 
یقوله فيی المناظرۃ الخطابیة : کیف أقول ما لم یقل؟ أي: 
ھذا القول لم یقله أحدٌ قبلناء ولو کان من الدین لکان 
قولەء فعدم قول أولك لە یدل علی أنه لیس من الدین؟. 

وکان من أھل العلم الذین أخذ بعض ھلاء الاإخوۃ 
بتتبع عباراتھم انتصاراً بھم سماحة شیخنا العلامة ابن بازء 
وشیخنا العلامة محمد بن صالح العٹیمین رحمھما الله 
لیٹبتوا أن الشیخین کانا یریان الخلاف فی کفر تارك عمل 
الجوارح خلافاً یدخل فی دائرۃ الاجتھاد الذي یدور بین 
راجح ومرجوح؛ وحاشاھم ذلك؛ وہما عالمان من علماء 


۸ 


السنة فی ھذا العصر أُن یتفقا علی مثل ھذا الخطاء لکن لم 
یفرق ھذا القائل بین تقریر المسألة کأاصل مجمع عليه؛ 
ےچ فا اف توالااشقالت ب الات دیس 
ذلك کما سیاتی فی سیاق أقوالھما.. 

والذي أعرفه عنھما ویعرفه غیري أنھما لا یقولان بما 
زعمه ھذا الزاعم البتةء ولذلك کتبت هذہ الرسالة محاولاً 
إیراد ما استطعت من أقوالھما حتی لا ینتحلھما منتحل فی 
هذہ المسألة؛ اتباعاً للسنة ونصحًاً للأمة. ۱ 

قال سماحة الشیخ ابن باز رحمه الله فی (مجموع 
فتاوری ومقالات: ۸۲/۳) حین رد علی الصابونی لما آورد 
حدیثاً ضعفه الشیخ: ہ وکان الاخ تی ذکر ھذا 
الحدیث لیستدل به علی وجوب الکف عن الکلام في 
الأشاعرۃ وبیان ما أخطأوا فیەء وھکذا ما اأخطاً فیه غیرهم 
من الفرق الإسلامیة ولیس الأمر کما زعم فإن الحدیث 
المذکور لو صح لا یدل علی شرعیة الکف عمن خالف 
الحق؛ کما أنە لا یدل علی ترك الأمر بالمعروف والنھیي 
عن المنکر وبیان ما أُخطاً فیه المخطئون: وغلط فیه 
الغالطون من الأشاعرة وغیرھم؛ بل الأدلة من الکتاب 
والسنة الصحیحة کلھا تدل علی وجوب الأمر بالمعروف 


۹ 


والنھی عن المنکر والإنکار علی من خالف الحقء وإرشادہ 

إلی طریق الصواب حتی يھلك من هھلك عن بینە ویحبی من 

حی عن بینھ4١.‏ 
ولکن أجد لزاماً علیٌ أن أقدم قبل ذکر فتاوی الشیخین 

رحمھما اللہ بمقدمات سبع ینبغي تقدیمھا بین یدي أقوالھما 

حتی یتضح منھج السلف وضوحاً لا لبس فیہ؛ وحتی لا 
بظن ظان أو یقول قائل: إن الشیخین کانا علی خلاف 

منھجھم فی ھذہ المسالة؛ ولکنی أنبە ھنا علی أُمور: 

١۔‏ حینما أنقل بعض أقوال الأئمة لا آلتزم بیان حال 
أسائیدھاء لتواتر معناھا عند أھل السنة بغض النظر 
عما قد پوجد من الضعف القریب في أسانید بعضھا؛ 
لأن تتابع المصنفین في العقائد 20ء الف غلى 
إیراد هذہ الأقوال علی سبیل الاحتجاج دلیل علی 
موافقتھا لأصل اعتقاد أھل السنة ولذا تجد شیخ 
الاسلام ابن تیمیة ومن بعدہ من العلماء یوردون هذہ 
النصوص دون نقد لأسانیدھا لعدم تضمتھا للباطل . 
فعلی سبیل المثال : اأوردت قول القاضي عیاض : (العمل 

اداء الفرائض واجتناب المحارم٤؛‏ وقد کس نات آحة 

فی (السنة: ۸۱ ) ققال : (وجدت بخط أبي رحمہ الله 


آوہ 


قال: أخبرت أن فضیل بن عیاض.٢٤٢٠٠.‏ فکتابة الإمام أحمد 
لھذا الأثر مع إیداع ابنە عبد اللہ لە في کتاب السنة لا یبرر 
ردہ لاتفاق ما قاله مع عقیدة أھل السنة ولا یجوز لعاقل 
أن یرد الحق الذي فی هذا المتن لمجرد ضعف السند . 

وسأذکر مثل ھذا الخطاً عند ذکر قول سفیان بن عیینة 
(والمرجئة أوجبوا الجنة لمن شھد أن لا إلله إلا اللہ مصراً 
بقلبه علی ترك الفرائض؛ وسموا ترك الفرائض ذتباً بمنزلة 
رکوب المحارم.٤٠٠.‏ حیث ضعفه بعضھم لآاجل راو فيه 
قد تغیرء مع أن العادة أنە یطعن في الراوي لاآجل الاحادیث 
المسندة التي تکثر فیدخل أسانید بعضھا في بعضء بخلاف 
برا الائی الٹی قلله آلڈی ین تع عن حول قال کْد 
اسألنا سفیان بن عیینة عن الإرجاء٢ء‏ فمثل ھذا لا یردہ أحد 
لبعد الوھم فیەء خاصة ان عبد اللہ بن أحمد سمعه منە: 
ونقله علی سبیل الاحتجاج بالمعنی والموافقة عليه ونقله 
أھمل السنة فی کتب الاعتقاد علی سبیل الاحتجاج. ھذا مع 
نا لا نوردھا محتجین بھا علی سبیل الانفراد وإنما في 
سیاق غیرھا لتواتر معناھا عند أئمة السنة . 


۲۔ أن نقلي لأقوال بعض الإخوۃ لإصابتھم الحق في تقریر 
منزلة العمل من الإیمان أو لموافقة العلماء لما کتبوہ 


۵ٰ 


ار قالوہء لا یعنی موافقتي لھم في منطلقات بعضهم 
التی ینطلقون منھا لردھم في ھذہ المسألة کما بینته في 
کتابی ١بر‏ اءة علماء الأمة من تزکیة أھل البذعة والمدمة٦؛‏ 
خاصة أنە قد وجد فی الساحة من انتھز فرصة وو 
مثل هذہ الزلة من قبل بعض أھل السنة السلفیین یرٹ 
بھا من خسیسة منھج التکفیریین الذین علی منھج 
الخوارجء فملاً کتابە بالثناء علی سید قطب أو من کان 
متاثراً ہمدرستہ فی التکفیر المبني علی غیر منهج 
السلف؛ وانی أبرا إلی الله من ھذا الفکر الدخیل علی 
عقیدة أھل السنة والجماعة. 

ےس سے لات مس خر سض اھ الین الما 
قبلی فی هذہ المسألة فاستفدت منھا في نقلھم لبعض 
نے ص الأئمة؛ فھم السابقون في الفضل ولھم من الله 
جزیل الأجر؛ أذکر ھذا حتی أبرأ من أن أتشبع بما لم 
اأعطه . 

مقدمات مھمة فی مسألة الإیمان: 

المقدمة الأولی : 
أُن المتقرر عند أُھل السنة والجماعة ھو تلازم عمل 

الجوارح الظاھرۃ وأعمال القلوب الباطنة؛ لا یمکن تصور 


۲ 


وجود أُحدھما دون الآخر؛ کما قال شیخ الإسلام ابن تیمیة 
رحمه اللہ (الفتاوی: ۲۲۱/۷): ٢٦‏ والقرآن یبین أن إیمان 
القلب یستلزم العمل الظاھر بحسبه٠.‏ أ.ھ. وبہذا صرح 
أئمة الدین وحکوہ عقیدة لأھل السنةء أذکر عدداً ممن قرر 
ذلك : 


١‏ قال سھل بن عبد اللہ التستري رحمہ اللہ کما نقله شیخ 
الإسلام في (الفتاوی : ۱۷۱/۷) مقراً له أنه سثل عن 
الإایمان ما هو؟ فقال : هو قول ونیة وعمل وسنة؛ لآأن 
الإیمان إذا کان قولاً بلا عمل فھو کفر؛ وإذا کان قولاٗ 
وعملا بلا نیة فھو نفاق؛ وإذا کان قولاً وعملاًٗ ونیة بلا 
سنة فھو بدعة٢.‏ وانظر (الاإٴبائة: ۲/ .)۸۱۰٣‏ 

٢‏ ۔ قال أبو طالبِ المکي رحمہ اللہ کما نقله شیخ الإسلام 
(الفتاوی : ۳۳۳/۷): ا الإیمان والإسلام أحدھما 
مرتبط بالآخر فھما کشيء واحد؛ لا إیمان لمن لا 
ارت نام کے الال ا لا نار 
المسلم من إیمان به یصح إسلامه؛ ولا یخلو المؤمن 
من إسلام بە یحقق إیمانه من حیث اشترط اللہ للأعمال 
الصالحة الإیمان؛ واشترط للژیمان الأعمال الصالحة ؛ 
فقال فی تحقیق ذلك : ۶ فمن یِعَمَل یر اَلصَّلِحَتِ وهُو 


ز2 


مَؤْمِن فلا مرن سے4 [الابیاء: ]4٤‏ وقال فی تحقیق 


سی ے ص مھ ہے 


: ےے۔ گے ر۔ کر ہہ 2 ہے > ہبوڑو 
الإیمان بالعمل : ٭ ومن بَاؤو مُوْمِنًا فَد یل الطّلِحتِ فَأاولِيك هُم 


سے 


سہےہ۔ وم موہ 


الَرحَبُ اَلعُل 4 [طلە: .]۷٢‏ فمن کان ظاھرہ أعمال الإسلام 
ولا یرجع إلی عقود الإیمان بالغیب فھو منافق نفاقاً ینقل 
عن الملة؛ ومن کان عقدہ الإیمان بالغیب ولا یعمل باحکام 
الإیمان وشرائع الإسلام فھو کافر کفرأً لا یثبت مع توحید؛ 
ومن کان مؤمناً بالغیب مما أخبرت بە الرسل عن اللہ عاملا 
بما أمر اللہ فھو مؤمن مسلم... فلا إیمان إلا بعمل ولا 
عمل إلا بعقد. ومَثل ذلك مَثْلٌ العمل الظاھر والباطن 
أحدھما مرتبط بصاحبه من أعمال القلوب وعمل الجوراح . 
ومثله قول رسول الل پل : إنما الأحمال بالنیات؛؛"' أی : 
لا عمل إلا بعقد وقصد لآن ٢‏ إنما) تحقیق للشیء ونفی 
لما سواہ؛ فأثبت بذلك عمل الجوارح من المعاملاتء 
وعمل القلوب من النیات . مَثْلٌ العمل من الإیمان كمَثْل 
الشفتین من اللسان لا یصح الکلام إلا بھما؛ لان الشفتین 
نجمع الحروف؛ واللسان یظھر الکلام وئي سقوط 
احدھما بطلان الکلا وکذلك فی سقوط العمل ذھاب 
الإیمان٢.‏ 


)١(‏ انظر ١جامع‏ العلوم والحکم؛ ٦۰۹/۱‏ الحدیث الأول. 
٤‏ 


۴۳ قال ہو جعفر الطبري (تھذیب الاآثار - مسند ابن عباس : 
٥۲‏ ) وذکر من حیث الأثر أحادیث مرسلة عن 
اللبي لا : ان الإیمان قول وعملء فقال: هفأخبر النبی 
یچ أن اسم الإیمان المطلقء إنما هو للمعرفة بالقلب 
والإقرار باللسان والعمل بالجوارحء دون بعض ذلك. 
وأما ون را مما لا یدفع صحتہ ذو فطرۃ صحیحةء 

وذلك الشھادةً لقرل قائل قال قولاً آو وَعد عدہٗ ٹم أُنجز 

وعدہ؛ وحقَّق بالفعل قولّه : صدّق فلان قولّه بیْعله. 
ولا یدفعٌ مع ذلك ذو معرفة بکلام العربء صحة 

القول بأن الإیمان التصدیق. فإذا کان الإیمان فی کلامھا 

التصدیق: والتصدیق یکول بالقلب واللسان والجوارح: 

وکان تصدیق القلب العزم والإذعانء وتصدیق اللسان 

الإقرار وتصدیق الجوارح السٌعي والعمل؛ کان المعنی 
الذي بە یستحق العبد المدح والولایة من المؤمنینء ہو 

إتبانه بھذہ المعاني الثلائة . 
وذلك آنه لا خلاف بین الجمیع أنه لو أقر وعمل علی 

غیر علم منە ومعرفة بربە أنه لا یستحق اسم مؤمن. وأنه 

لو عرف وعلم وجحد بلسانه وکذّب وأنکر ما عرف من 
توحید ربە؛ ألہ غیر مستحق اسم مژمن. فإذا کان ذلك 


7: 


کذلك: وکان صحیحاً آنه غیژ مُستحق غیر المُقر اسم 

مؤمن؛ ولا المَقَُ غیر العارف مستحق ذلك؛ کان کذلك 

غیر مستحق ذلك بالإطلاق : العارف المُقر غیر العامل؛ إذ 
کان ذلك احد معاني الإیمان التيی بوجود جمیعھا في 

الإنسان یستحق اسم مؤمن بالإٴطلاق٤.‏ 

٤‏ قال الإمام محمد بن نصر رحمه الله (تعظیم قدر الصلاة: 
۲) وولو أقر ثم لم یؤد حقه؛ کان کمن 
جحدہ فی المعنی؛ إذ استویا فی الترك للاداءء فتحقیق 
ما قال ان یژدي إليه حقه؛ فان ادی عڑءا منهء حفّق 
بعض ما قالء ووفی ببعض ما أقر بەء وکلما أدی 
جڑےأ ازداد تحقیقاً لما أفَر بەء وعلی المؤمن الأداء 
أبداً لما أقر بە؛ حتی یموت٥.‏ 

٥‏ ۔ قال الخطابی رحمه الہ (کما فی شرح السنة للبغوي: 
۱ء: إ٦اصل‏ الإسلام : الاستسلام والانقیادء وأاصل 
الإیمان: التصدیق. وقد یکون المرء مستسلماً في 
الظاھر غیر منقاد فی الباطن؛ ولا یکون صادق الباطن 
غیر منقاد فی الظاھر؟. 

٦‏ قال البغوي رحمہ الله (شرح السنة : ٦ :)٥۰/۱‏ والتصدیق 
والعمل یتناولھما اسم الإیمان والإسلام جمیعاء ویدل 


ھ 


عليه قوله سبحانه وتعالی : ٭ إ٤‏ اورک صن تو الِْسْكَہُ 4 

زآل عمران: ۱۹] فإ وَرَضِْیتٌ لم الْسْسَلم ینا 4 [المائدة: ۳] 

ومن یَبََغ عََْ اليِسّلیم رِينا لن بقبَلَ نَهُ* [آل عمران: ۸۵]؛ 

فأخبر أن الدین الذي رضیه ویقبله من عبادہ هو الاإسلام؛ 

ولن یکون الدَينُ فی محل القبول والرضا إِلا بانضمام 

التصدیق إلی العمل؟. 

۷۔ قال الآجری رحمه اللہ في کتاب الشریعة (۱/ :)۲۷٤‏ 
٢فالأعمال‏ ۔ رحمکم الله تعالی ۔ بالجوارح : تصدیق عن 
الایمان بالقلب واللسانء فمن لم یصدق الإیمان بعمله 
وہجوارحه: مثل الطھارةۃء والصلاة والزکاۃ؛ والصیام؛ 
والحج ؛ والجھادء وأشباہ لھذء ورضي من نفسه 
بالمعرفة والقول لم یکن مؤمناء ولم ینفعه المعرفة 
والقولء وکان ترکه للعمل تکذیباً منە لإیمانەء وکان 
العمل ہما ذکرناہ تصدیقاً منه لإیمانه؛ وبالل التوفیق؟. 
وقال اأیضاً فی کتابه (الأربعین حدیثاً: :)۱۳۷۱۳١‏ 

(اعلموا رحمنا الله وإیاکم أن الذي عليه علماء المسلمین : 

أن الإیمان واجب علی جمیع الخلق : وھو التصدیق بالقلبء 

وإقرار باللسانء وعمل بالجوارح... ولا تجزیء معرفه 

بالقلب والنطق باللسان حتی یکون معه عمل بالجوارح. 


٦۷ 


فإذا کملت الخصال الثلاث کان مؤمنا... فالأعمال 

بالجوارح تصدیق عن الإیمان بالقلب واللسان. فمن لم 

یصدق الإیمان بعمله وبجوارحه مثل الطھارة والصلاة 
والزکاۃ والصیام والحج والجھاد أشباہ لھذہء ورضي لنفسه 
المعرفة والقول دون العمل لم یکن مؤمناء ولم تنفعه 

المعرفة والقول٤.‏ 

۸ ۔ وقال ابن بطة العکبري رحمہ اللہ [الإبانة: ۷۹۵۱/۲]: 
افقد تلوت عليیکم من کتاب اللہ عرٌ وجل ما یدل 
العقلاء من المؤمنین أُن الإیمان قول وعمل؛ وأن من 
صدق بالقول وترك العمل کان مکذباً وخارجاً من 
الایمان. وأن اللہ لا یقبل قولاً إلا بعمل؛ ولا عملا إلا 
بقول. 

۹ ۔ وقال شیخ الإسلام ابن تیٔمیة رحمه الہ (الفتاوی : 
۷ء ووقول القائل : الطاعات ثمرات التصدیق 
الباطنء یراد بە شیثان: یراد بە أنھا لوازم لە؛ فمتی 
وجد الإیمان الباطن وجدت. وھذا مذھب السلف 
وأھل السنة. ویراد بە: أن الڑیمان الباطن قد یکون 
سہباء وقد یکون الإیمان الباطن تاماً کاملا وھي لم 
توجد؛ وھذا قول المرجئة من الجھمیة وغیرهم'. 


۸ 


وقال (الفتاوی : ۱۲۸/۷): ٢‏ بل القرآان والسنة مملوءان 
بما یدل علی أن الرجل لا یثبت لە حکم الإیمان إلا بالعمل 
مع التصدیقء وھذا في القرآن اکثر بکثیر من معنی الصلاة 
والزکاۃ؛: فان تلكَ إنما فسرتھا السن4ف: والاأإیمان بین معناہ 
الکتاب والسنة وإجماع السلف٤.‏ 


وفال (الفتاوی: :)١٦٢٦٦/۷‏ ٭وقد تبین أن الدین لا بد 
و 00 ول وأنه یمتنع أن یکون الرجل مؤمنا باللہ 
ورسوله بقلبه أو بقلبہ ولسانه ولم یؤد واجباً ظاھراء ولا 
ےار رزہ از لا سان لاف الف سر الواحات ا 
لا لأاجل أن اللہ أوجبھاء مثل أن یژدي الامانة آو یصدق 
الحدیثء أو یعدل فی قسمهہ وحکمە: من غیر إیمان باللہ 
ورسوله؛ لم یخرج بذلك من الکفر؛ فإن المشرکین وأھل 
الکتاب یرون وجوب ھذہ الأمور؛ فلا یکون الرجل مؤمناً 
باللہ ورسوله مع عدم شيء من الواجبات التيی یختص 
بایجابھا محمد ہوا . 


وقال (الفتاوی: :)٦٦٦/۷‏ ہ ومن الممتنع أن یکون 
الرجل مؤمناً إیماناً ثابتاً فی قلبه؛ بأن الله فرض عليه الصلاة 
والزکاۃ والصیام والحج؛ ویعیش دھرہ لا یسجد لہ سجدةء 
ولا یصوم من رمضان: ولا یؤدي لل زکاۃ: ولا یحج إلٰی 


“۹ 


بیتەء فھذا ممتنع: ولا یصدر ھذا إلا مع نفاق في القلب 

وزندقة لا مع إیمان صحیح؛ ولھذا إنما یصف سبحانه 

بالامتناع عن السجود الکفار. 

۰۔ قال ابن القیم رحمه الله في (الفوائد: ۲۸۳): دالایمان 
ولا واطل ظا ترا الغافرصل الات 
وباطنه تصدیق القلب وانقیادہ ومحبته فلا ینفع ظاھر 
لا باطن لەء وإن حقن بە الدماءء وعصم بە المال 
والذریة. ولا یجزیء باطن لا ظاھر لە إِلا إذا تعدر 
بعجز أو إکراہ وخوف ھلاك . فتخلف العمل ظاھراً مع 
عدم المانع دلیل علی فساد الباطن وخلوہ من الإیمان٢.‏ 
وقال أبضاً (الفوائد: :)٤٠٢‏ افکل إسلام ظاھر لا ینف 

صاحبه منە إلی حقیقة الإیمان الباطنة فلیس بنافع حتی 

یکون معه شیء من الإیمان الباطن. وکل حقیقة باطنة لا 
یقوم صاحبّھا بشرائع الإسلام الظاھرۃ لا تنفع ولو کانت ما 
کانت؛ فلو تمزق القلب بالمحبة والخوف ولم یتعبد بالامر 
وظاھر الشرع لم پُنْجه ذلك من النار کما أنە لو قام بظواھر 

الإاسلام ولیس في باطنه حقیقة الإیمان لم يْنْجه من النار؛. 

١۔‏ وقال شیخ الإسلام محمد بن عبد الوماب رحمه اللہ 
(الدرر السنیة: )۱۲٢/١‏ وذکر قول وہب بن منبە: 


٠۰ 


مفتاح الجنة لا إلله إلا اللہ ولا بد لھا من أسنان فإن 
جاء بالأعمال وإلا لم یفتح لە؛ قال: هإذا فھمت ذلك 
فالمسألة الأولی واضحة: مرادہ الرد علی من ظن 
دخول الجنة بالتوحید وحدہ بدون الأعمال۹, 


۲۔ قال سماحة الشیخ محمد بن إبراھیم ال الشیخ رحمه 
الله فی (شرح کشف الشبھات: :)۱۲١‏ ہ بل إجماع 
ہین أھل العلم (أن التوحید لا بد أنْ یکون بالقلب 
واللسان والعمل)ء فلا بد من الثلاثةء لا بد ان یکون 
هو المعتقد فی قلبهء ولا بد أن یکون هو الذي ینطق 
یه لسائه؛ ولا بد أن یکون هو الذیي تعمل بە جوارحە: 
(فان اختل شيء من ھذا) لو وحد بلسانه دون قلبه ما 
نفعہ توحیدہ ولو وحد بقلبه وأركکانه دون لسانە ما 
نفعه ذلكء ولو وحّد بأرکانە دون الباقی (لم یکن 
الرجل مسلما)ء ھذا إجماع أُن الإنسان لا بد أن یکون 
موحدا باعتقادہ ولسانه وعمله. (فإن عرف التوحید 
ولم یعمل ہە فھو کافر معاند) إذا اعتقد ولا نطق ولا 
عمل بالحق بأرکانه فھذا کافر عند جمیع الامة۷. 

۳۔ قال الشیخ حافظ الحکمي رحمہ اللہ (معارج القبول: 
۲ء اومحال أُن ینتفی انقیاد الجوارح بالأعمال 
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الظامرۃ مع ثبوت عمل القلب؛ قال النبي قل: 0[آلا و] 
إِن فی الجسد مضغة إذا صلحت صلح الجسد کلە؛ 
وإذا فسدت فسد الجسد کلە؛ ألا وھی القلب'''. 
ومن ھنا یتبین لك أن من قال من أھل السنة في 
الایمان هو التصدیق علی ظاھر اللغة؛ أنھم إنما عنوا 
التصدیق الإذعانی المستلزم للانقیاد ظاھراً وباطنا لم 
یعنوا مجرد التصدیق). 

٤۔‏ وقال الشیخ العلامة محمد آمان الجامی رحمہ اللہ في 
(شرح الأصول الثلاثة عند التعلیق علی المرتبة الثانیة : 
الإیمان: وھو بضع وسبعون شعبة - الشریط الثالٹ 
الوجه الثانی): ہ٭ ومن ادعی أنە مصدق بقلبه بکل ما 
جاء رسول اللہ یچ ثم لا یعملء یقال لە: ھذہ دعوی! 
والاعوی لا بد لھا من بینةء فأین البینة؟ البینة 
الأعمال؛ لذلك یقول بعضھم: 

فإذا حلّت الھدایة قلباً تَشَطتٗ فی العبادة الأعضاء 


فإذا کانت الأعضاء لا تعمل ؛ لا یصلي ولا یصوم ولا 
یأمر ولا یٹھی ولا یجامد ولا یطلب العلم.. ماشي؛ ھکذا 


٦ 


مصدق؟! لا لا لا یقہل مثٹل ھذا التصدیق؛ وعلی ھذا 
انتشر بین المسلمین ھذا الإیمان الإارجائی؛ لذلك لو مرت 
إِنساناً و نھیتە عن ما فعل؛ یقول: الإیمان بالقلب ھنا 
الإیمان!!. الإیمان الذي ھنا لو صحٌ لظھر أثرہ في أعضائك 
وجوارحك . لست بصادق تترك الصلاة فیقال لك: صَل: 
فتقول: لاء الإیمان ھنا فی القلب!! لیس بصحیح ھذاء 
إذن کیف تحاججون وتنازعون الذین یحکمون بغیر ما آنزل 
الله ؛ تقولون لھم: أنتم حکام غیر مسلمین؛ فیقول لك: آنا 
جا لا أقول: لا إلله إلا اللہ محمداً رسول اللہ وآنا 
مصدق وأنت معي في ھذا التصدیق؛ یحاججك . لکن متی 
تستطیع أن تقنعه أنه لیس علی الاإسلام؟ إذا عرّفت الإیمان 
بتعریفه الصحیح: تصدیق بالقلب وعمل بالجوارح وقول 
باللسان: التصدیق الذي بالقلب یشھد لصحته: النطق 
باللسان وقولك: ٭ أشھد أن لا إللە إلا اللہ ومحمداً رسول 
الل٤ء‏ ویصدّق کل ذلك الأعمال الجاریة علی السنةء وعلی 
وفق ما جاءت به السنة٠.‏ 


المقدمة الثانیة : 
أن جماعة ممن لا یسع رد قولھم من الائمة حکوا 
الإاجماع ان اللإیمان بلا عمل لا یصح ولا یجریء و نسبوہ 


٣ 


لأھل السنة وفقھاء الملة قال ابن کثیر رحمه الله فی تفسیر 
(۳۹/۱) عند قوله تعالی: ٣‏ ومن التب 44 [البقرۃ: ۳] 
وذکر قول من قال یؤمنون؛ أي : یصدقون فقال: ٭قال ابن 
جریر: والاولی أن یکونوا موصوفین بالإیمان بالغیب قولاً 
واعتقاداً وعملا وقد تدخل الخشیة لل فی معنی الإیمان 
الذيی هو تصدیق القول بالعمل؛ والإیمان کلمة جامعة 
لاوإقرار''': بالل وکتبہ ورسلەء وتصدیق الإقرار بالفعل. 
قلت : آما الإیمان في اللغة فیطلق علی التصدیق المحض: 
وقد یستعمل في القرآن والمراد بہ ذلك کما قال تعالی: 
لقن یالہ وَبْژِنُ لِلمْومبی‌ت ۹4 [التوبة: ٦٦]ء‏ وکما قال 
إخوۃ یوسف لأبیھم: ٭ و 2-7 وت 
[یوسف: ۱۷]ء وکذلك إذا استعمل مقروناً مع الأعمال؛ 
کقوله تعالی : ٣‏ إلا اَلینَ ءامنا وَعَیلوا الطَلِحَّت4 [الانشقاق: 
.٥‏ فاما إذا استعمل مطلقاء فالإیمان الشرعی المطلوب 
لا یکون إلا اعتقاداً وقولاً وعملاً. وھکذا تو إلیه آکٹر 
الائمةء بل قد حکاہ الشافعی وأحمد بن حنبل وآبو عبّدۃ 
وغیر واحد إجماعأ: أن الإیمان قول وعمل٠‏ ویزید 
وینقص . اھ-. وإلیك نصوص الائمة فی ذلك: 


)١(‏ فی بعض الطبعات : للیمان ۔ 


٤ 


١۔‏ قال الأوزاعی رحمه الل (الإبانة لابن بطة ۸۰۱۷/۲): 
۷لا یستقیم الإیمان إلا بالقول؛ ولا یستقیم الإیمان 
والقول إلا پالعمل؛ ولا یستقیم الإیمان والقول والعمل 
]لا بنیة موافقة للسنة . وکان من مضی من سلفنا لا یفرقون 
ہین الإیمان والعمل؛ والعمل من الإیمان: والإیمان 
من العمل؛ وإنما الإیمان اسم یجمع ھذہ الادیان(؟) 
اسمھا" ویصدقه العمل؛ فمن آمن بلسائەء وعرف 
بقلبهء وصدق بعمله؛ فتلك العروۃ الوثقی الٰتي لا انفصام 
لھا. ومن قال بلسانه؛ ولم یعرف بقلبه ولم یصدقه 
بعملهء لم یقبل منه وکان فی الآخرۃ من الخاسرین٤.‏ 

۲- وقال سفیان الثوري رحمہ الہ (ابن بطة فی الإبانة 
۳۱ء کان الفقھاء یقولون: لا یستقیم قول إلا 
بعمل؛ ولا یستقیم قول وعمل إلا بنیةء ولا یستقیم 
قول وعمل ونیة إلا بموافقة السنة٤.‏ 
وقال أیضاً (شرح أصول الاعتقاد للالکائی /٥‏ ۹۸۰): 

۷ اُھل السنة یقولوت: الإیمان قول وعمل؛ مخافة ان یزکوا 

)١(‏ وفی وشرح أصول الاعتقادہ للالکائيی )٢١۹١( ۹٥٦/٥‏ دار طیبةء ط 


الثامنق ١٣٤١‏ ف ۲۰۰۳م: وإنما الإیمان اسم یجمع کما یجمع ھذہ 
الآادیان اسمھا. ولعله هو الصواب . 


٥ 


أنفسھم لا یجوز عمل إلا بإیمانء ولا إیمان إلا بعمل؛ 

فإن قال: مَنْ إمامأكَ فی ھذا؟ فقل : سفیان الثوري؟. 

٣۔‏ وقال سفیان بن عیینة رحمہ اللہ (السنة لعبد الله بن اُحمد : 
(١‏ والشریعة للآجری:  :)۲۷۱/۱‏ الإیمان قول 
وعمل . قال: أخذناہ ممن قبلنا: قول وعمل؛ وأنە لا 
یکون قول إلا بعمل؟. 

٤‏ ۔ وقال الإمام الشافعي رحمه اللہ (شرح کی الاعتقاد 
للالکائي : ۸/۵) ووکان ہو۶ الصحابة 
والتابعین مِن بعدھم ممن اُدرکناھم : ان کا قول 
وعمل ونیةء لا یجزیء واحد من الثلاثة إلا بالآخر؛. 
وانظر (مجموع الفتاوی: ۳۰۱۸/۷). 

٥‏ ۔ وقال الحمیدي رحمه الله (النة للخلال: ۱۸۱۹ء شرح 
اصول الاعتقاد للالکائی : /٥‏ ۸۸۷) ونقله شیخ 
الإسلام, فی (الفتاوی: ۲۰۹/۷) عنه مقرأً لە حیث 
قال: 'أخِرتٌ أن ناساً یقولون: مَن أقر بالصلاۃ 
والزکاۃ والصوم والحج ولم یفعل من ذلك شیٹاً حتی 
یموت؛ أو یصلي مستدبر القبلة حتی یموت؛ فھو 
مؤمن ما لم یکن جاحداً إذا علم أَن ترکه ذلك فیه 
إیمائهء إذا کان یقر بالفرائض واستقبال القبلة. فقلت : 
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هذا الکفڑ الشٗراحء وخلاف کتاب اللہ وسنة رسوله یا 
وعلماء المسلمین . قال الله جل وعز: ٭ے وا سوا لی 
ڈو ان لے نأ از حداہ وہیشوا الصَلوٰۃ ویڑٹوا الڑکو 
وَ٥َلك‏ دی الَقَءَ 4 [البینة: .]٥‏ قال حنبل: سمعت آبا 
عبد الله - یعنی أحمد بن حنبل -یقول: من قال هذا فقد 
کفر بالل: ورد علی الله أمرہ وعلی الرسول ما جاء بە٦.‏ 
٦‏ وقال أبو عبید القاسم بن سلام رحمہ اللہ (کتاب الإ یمان : 
٥۷ء‏ افلم یجعل الله للژیمان حقیقة إلا بالعمل 
علی ھذہ الشروط؛ والذي یزعم أنە بالقول خاصة 
یجعله مؤمناً حقاء وإن لم یکن هھناك عمل فھو معاند 
لکتاب الله والسنة. .. أفلست تراہ تبارك وتعالٰی؛ قد 
امتحنھم بتصدیق القول بالفعل؟ ولم یرض منھم بالاإقرار 
دون العمل؟ حتی جعل أحدھما من الآخرء فأي شيء 
تم بعد کتاب اللہ وسنة رسولہ پل ومنھاج السلف 
بعدہ الذین هم موضع القدوۃ والامامة؟۱ فالأمر الذي 
عليه السنة عندنا ما نصٌ عليه علماؤنا مما اقتصصنا في 
ا امنا: أَكَالا ان بالگ راتر رالسل سان 


۷۔ قال الحافظ ابن رجب رحمە الله (فتح الباري لابن رجب : 
۱) وذکر تکفیر تارك الصلاة : ہوحکاہ إسحاق بن 


۷ 


راهویه إجماعاً منھم؛ حتی إنه جعل قول من قال: لا 
یکفر بترك ھذہ الأرکان انھا من أقوال المرجئة٢.‏ (انظر 
تعظیم قدر الصلاة : ۲.ء 

۸۔ وقال أبو طالب المکی رحمه اللہ فیما نقله شیخ الاإسلام 
عنه فی (الفتاوی : ۷ءء ووأیضاً فإن الأمة مجتمعة 
أن العبد لو امن ہجمیع ما ذکرہ من عقود القلب في 
حدیث جبریل من وصف الإیمان ولم یعمل ہما ذکرہ 
من وصف الاإسلام ألە لا یسمی مؤمنأء وأنە إنذ عمل 
بجمیع ما وصف به الوإسلام؛ کے وی وب سم 
الایمان أنە لا یکون مسلماء وقد أخبرنا النبی لا ان 
أُمته لا ت تجتمع علی ضلالة؛'''. 

۹ ۔ قال الحافظ ابن أبی زید القیرواني: مالك الصغیر 
رحمه اللہ (کما فی اچتماع الجیوش الاإسلامیة لابن 
القیم: :)۱٥٢١۱٠١‏ ہیں او سو 
أمور الدیانة ومن السنن التی خلافھا بدعةُ وضلالة : . 
وأن الڑیمان قول باللسان وإخلاص بالقلب 7 
بالجوارح؛ یزید ذلك بالطاعةء وینقص بالمعصيه 
نقصاً عن حقائق الکمال لا محبطاً للایمان؛ ولا قول 


(0١)‏ آخرجه ابن ماحه ( ۰)) من حدیث آنس بن مالك. 


۸ 


إلا بعمل؛ ولا قول ولا عمل إلا بنیةء ولا قول ولا 
عمل ولا نیة إلا بموافقة السنة٢.‏ 

۰۔ وقال الآجری رحمہ اللہ فی الشریعة )۲۷٢/۱(‏ فی 
باب ۃالقول بأن الإیمان تصدیق بالقلب وإقرار باللسان 
وعمل بالجوارح؛ لا یکون مؤمناً إلا بأان تجتمع فیه 
ھذہ الخصال الثلاث٤: ٦‏ اعلموا ۔ رحمنا الله وإیاکم ۔ 
ان الذی عليه علماء المسلمین أن الإیمان واجب علی 
جمیع الخلقء وھو تصدیق بالقلب وإقرار باللسان 
وعمل بالجوارح. ثم اعلموا أنه لا تجزیء المعرفة 
بالقلب والتصدیق إلا أن یکون معه الإیمان باللسان 
نطقاء ولا تجزیء معرفة القلب ونطق باللسان حتی 
یکون عمل بالجوارح؛ فإذا کملت فيه ھذہ الخصال 
الثلاث کان مؤمنأء دَلَّ علی ذلك القران والسنة وقول 
علماء المسلمین٤.‏ 
وقال أیضاً (الشریعة: ۳۱۱/۱): ہہل نقول ۔ والحمد 

لہ - قولاً یوافق الکتاب والسنة وعلماء المسلمین الذین لا 

یستوحش من ذکرھم؛ وقد تقدم ذکرنا لھم: إن الإیمان 
معرفة بالقلب تصدیقاً یقیناء وقول باللسان: ۔وعمل 
بالجوارح؛ لا یکون مؤمناً إلا بھذه الثلائةء لا یجزیء 

بعضھا عن بعض؛ والحمد لل علی ذلك انتھی . 


۹ 


وقال أیضاً فی کتابه (الأربعین حدیئاً: :)۱۳۷-۱۳١‏ 
ہاعلموا رحمنا ارات أن الذی عليه علماء المسلمین أُن 
آلڑیمان واجب علی جمیع الخلق: وھو التصدیق بالقلب؛ 
وإقرار باللسان:ء وعمل سس ولا تجزیء معرفه 
بالقلب والنطق باللسان حتی یکون معه عمل بالجوارح؛ 
فإاذا کملت الخصال الثلاث کان مؤمناً حقاء دل علی ذلك 
الکتاب والسنة وقول علماء المسلمین... فالاعمال 
بالجوارح تصدیق عن الإیمان بالقلب واللسان. فمن لم 
یصدق الإیمان بعمله وبجوارحہ مثل الطھارۃ والصلاة 
والزکاۃ والصیام والحج والجھاد أشباہ لھذہ؛ ورضي لنفسه 
المعرفة والقول دون العمل لم یکن مؤمناأ ولم تنفعه 
المعرفة والقول؛ وکان ترکه للعمل تکذیباً منە لإیمانہ: 
وکان العمل ہما ذکرنا تصدیقاً منه لإیمانەء فاعلم ذلك. 
ھذا مذھب العلماء المسلمین قدیماً وحدیثا۷. 

١۔‏ قال ابن بطة رحمه اللہ فی (الإبانة: ۲/ ١٦٦۷ء‏ ۷۷۹) 
فی باب: بیان الإیمان وفرضه وأنه تصدیق بالقلب 
وإقرار باللسان وعمل بالجوارح والحرکات؛ لا یکون 
العبد مؤمناً إلا بھذہ الثلاث  :‏ اعلموا ۔ رحمکم الله ۔ 
أن الله جل ثناؤہ وتقدست أسماؤہ فرض علی القلب 


۷ ۰۷ 


-۲ 


المعرفة بە والتصدیقَ لہ ولرسوله ولکتبه وبکل ما 
جاءت بہ السنةء وعلی الألسن النطق بذلك والاقراڑ 
به قولاًء وعلی الأبدان والجوارح العملٌ بکل ما أمر بە 
وفرضّه من الأعمال: لا تجزیء واحدةٗ من ھذہ إلا 
بصاحیتھاء ولا یکون العبد مؤمناً إلا بان یجمعھا کلّھا 
حتی یکون مؤمناً بقلبه؛ مقراً بلسانه عاملا مجتھداً 
بجوارحە؛ ئم لا یکون أیضاً مع ذلك مؤمناً حتی یکون 
موافقاً للسنة ففي کل ما یقوله ویعمله؛ متبعاً للکتاب 
والعلم فيی جمیع أقواله وأعماله. وبکل ما شرحته 
لکم نزل ہە القرآن ومضت بە السنة وأجمع عليه علماء 
الأمة . .. حتی صار اسم الإیمان مشتملاً علی المعانيی 
الثلاثةء لا ینفصل بعضھا من بعض؛ ولا ینفع بعضھا 
دون بعض؛ حتی صار الایمان قولاً باللسان وعماً 
بالجوارح ومعرفة بالقلب؛ خلافاً لقول المرجئة الضالة 
الذین زاغت قلوبھم وتلاعبت الشیاطین بعقولھم. 

وقال شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمہ اللہ في (شرح 
العمدة: :)۸٦/٢‏ ۷ الإیمان عند أُھل السنة والجماعة: 
قول وعمل کما دلّ عليه الکتاب والسنة وأجمع عليه 
السلف؛ وعلی ما ہو مقرر في موضعه. فالقول 


۷۱ 


تصدیق الرسول: والعمل تصدیق القول. فإذا خلا 
العبد عن العمل بالکلیة لم یکن مؤمناً. . . وأیضاً فإن 
حقیقة الین هو الطاعةُ والانقیادء وذلك إنما یتم 
بالفعل لا بالقول فقط فمن لم یفعل لل شیثاً فما دان لله 
دینء ومن لا دین لە فھو کافر؟. 
وقال رحمہ الله أ٘یضاً (الاستقامة : ۳۰۹/۲) وذکر مقوله 
بعض السلف: ٢لا‏ یقبل قول إلا بعمل٤:‏ ہوھذا فیە رَذٌّ علی 
المرجثة الذین یجعلون مجرد القول کافیأء فخبر أنە لا بد 
من قول وعمل؛ إذ الإیمان قول وعملء لا بد من ھذین 
کما بسطناہ في غیر ھذا الموضع؛ وبینا أُن مجرد تصدیق 
القلب ونطق اللسان مع البغض لل وشرائعه؛ والاستکبار 
علی الله وشرائعهء لا یکون إیماناً - باتفاق المؤمنین - حتی 
یقترنٌ بالتصدیق عملٌ صالح. وأأصلٌ العمل عَمَلُ القلب؛ 
وھو الحبّ والتعظیم المنافي للبغض والاستکبار؟. اھ. 
٣۔‏ قال شیخ الاإسلام محمد بن عبد الوهھاب (کشف 
الشبھات: :)۱۲١‏ ٢لا‏ خلاف أن التوحید لا بد أن 
یکون بالقلب واللسان والعمل؛ فإن اختل شيء من 
ھذا لم یکن الرجل مسلما. فإن عرف التوحید ولم 
یعمل بە فھو کافر معاند کفرعون وإبلیس وأمثالھما؛. 


۷۲ 


قال آیضاً (الدرر السنیة: :)۱۲٤١/٢‏ ؛ٴ لا خلاف بین 
الأامة أن التوحید لا بد أن یکون: بالقلب الذي هو العلم 
واللسان الذي هو القول: والعمل الذیي ہو تنفیذ الأوامر 

والنواھي؛ فإن أخل بشيء من ھذاء لم یکن الرجل مسلماً۔ 

فإن أَقر بالتوحید ولم یعمل بە؛ فھو: کافر معاند کفرعون 

وإبلیس وأمثالھما؛. 

- وقال العلامة سلیمان بن سحمان رحمه اللہ (الدرر 
السنیة: ۲/ )۳٦٣٣ ۳٦٣‏ فی معرض کلامه عن نواقض 
الإسلام : اذکر بعضھم أُنھا قریب من أربعمائة ناقض: 
ولکن الذي أجمع عليه العلماءء هو ما ذکرہ شیخ الإسلام 
وعلم الھداة الأعلام الشیخ محمد بن عبد الوھاب؛ من 
نواقض الاإسلام: وأُنھاعشرۃ. ۰. العاشر : الإاعراض عن 
دین الله لا یتعلمه ولا یعمل بە والدلیل قولعِ تمالی": 
ومر وَمَنْ آظلم ءِ : من ڈکر بعَايتٍ 7 مس تَا من 
آٹزیںے ے مَنْلقمُون4[السجدۃ: .)]۲٢‏ 

٥۔‏ قال سماحة الشیخ محمد بن إبراھیم آل الشیخ رحمه 
الله فی (شرح کشف الشبھات : :۱٦‏ ہ, بل إجماع بین 
اُھل العلم : أن التوحید لا بد أن یکون بالقلب واللسان 
والعمل؛ فلا بد من الثلائة لا بد أن یکون هو المعتقد 


۷۳ 


فی قلب ولا بد أن یکون هو الذي بنطق به لسانه؛ ولا 

بد أن یکون هو الذي تعمل بە جوارحه. .. ھذا إجماع 

أن الانسان لا بد أن یکون موحداً باعتقادہ ولسانه 

وعمله۰.. إذا اعتقد ولا نطق ولا عمل بالحق بأرکانه 

فھذا کافر عند جمیع الأمة٤.‏ 
المقدمة الٹالثة : 

صرح جماعة من أئمة الھدی والدین أنە لا إیمان إلا 
بعمل حتی صار أصلاّ تبنی عليه کتب العقیدة التي یصنفھا 
الأئمة سار اھعحعل فشمرکالان مرا تَحطلف 
العمل عن القول فی الإیمان؛ یقول شیخ الإسلام ابن تیمیة 
رحمه اللہ (الاستقامة: ۳۰۹/۲): ٭وقد روی ابن شاھین 
واللالکائی عن سعید بن جبیر قال: ٢لا‏ بُقبل قولّ إلا 
بعمل؛ ولا پُقبل قول وعمل إلا بنیّةء ولا پُقبل قول وعمل 
ونیة إلأ بموافقة السنة٤ء‏ ورویا عن الحسن البصري مثله؛ 
ولفظ ما روی عن الحسن: ہلا یصح) مکان الا یٔقبل٤.‏ 
وھذا فیه رد علی المرجئة الذین یجعلون مجرد القول 
کافیاء فآخبر أنه لا بد من قول وعمل؛ إذ الإیمان قول 
وعملء لا بد من ھذین. آ.ھ. وسأذکر أقوال أئمة التابعین 
ومن بعدھم في ذلك؛ ئم آسوق ما ذکر في کتب الاعتقاد 


۷ 


التعيی صنفت لبیان ما لا یسع مخالفته في الاعتقاد عند أھل 

الس : 

أ۔ أقوال بعض الائمة: 

۔ قال سعید بن جبیر رحمه اللہ (شرح أصول اعتقاد أ٘ھل 
السنة للالکائی: ۵۷/۱): ؛٢لا‏ یُقبَّل قول إلا بعمل: 
ولا یقبل عمل إلا بقول؛ ولا یقبل قول وعمل إِلا بنیة 
ولا یقبل قول وعمل ونیة إلا بنیة موافقة للسنة٥.‏ 

٢‏ ومثله عن الحسن البصري رحم الله آخرجه عنە الآجري في 
(الشریعة : ۱/ ۲۸۷)ء واہن بطة فی (الاإبانة : ۲/ ۸۰۳)؛ 
واللالکائی في (شرح أصول اعتقاد أھل السنة : ۵۷/۱). 
وقال أیضاً (تفسیر الطبری : ۲۲/ ۸۰) عند قولە تعالی : 

لد يسَعَة رسب رَلسَلاضَیخ رَمَمۂ) [فاطر: :]٠١‏ 

الا یقبل اللہ قولاً إلا بعمل؛ من قال وأحسن العمل قبل اللہ 

منه1. وفی (اقتضاء العلم للعمل: ۱۷۷) قال: 7 قال 
حسناً وعمل صالحاً رَفعَه العملٴء وذلك بأن اللہ تعالی 

یقول لسم اکر اه رَلَسَلاضَيِخ رَمَدۂُ4. 
وقال أیضاً (الشریعة للاآجری: :)۲۸٥۱/۱‏ ا الایمان 

کلام؛ وحقیقته العمل فإن لم یحقق القول بالعمل لم 

ینفعه القول٢.‏ 


۷۰۵ 


٣۔‏ وقال زید بن أسلم مولی عمر رحمہ اللہ (کتاب الإیمان 
لابن آبی شییة: :)٥٤‏ فلا بد لاھل ھذا الدین من 
أرہم : دخول في دعوۃ المسلمین؛ ولا بد من الإیمان 
وتصدیق باللہ وبالمرسلین أولھم واخرھم؛ وبالجنة 
وبالنارء وبالبعث بعد وت ولا بد من ان تعمل 
عملا تصدق بە إیمانك). 

/۲۹ ۔ قال میمون بن مھران رحمہ اللہ (تھذیب الکمال:‎ ٤ 
معلقاً) لأصحابه عن راھب نصراني رأہ: افیکم‎ ۷ 
من بلغ من العبادة ما بلغ ھذا الرامب؟ قالوا: لا‎ 
قال : فما ینفعه ذلكَ ولم یؤژمن بمحمد پڑ؟ قالوا: لا‎ 
ینفعه شيء ۔ قال: کذلك لا ینفع قول إلا بعمل؟.‎ 

/۷ ۔ وقال الزھری رحمہ اللہ (الفتاوی لشیخ الاإسلام:‎ ٥ 
. کنا نقول: الإسلام بالإقرارء والإیمان بالعمل‎ )ء٥‎ 
والایمان قول وعمل قرینان؛ لا ینفع احدھما إلا‎ 
بالآخر4. قال شیخ الإسلام بعدہ: ہرواہ أبو عمرو‎ 
الطلمنكکي بإسنادہ المعروف.‎ 

۔ الأوزاعی ومالك بن أُنس وسعید بن عبد العزیز: قال 
الولید :7 مسلم رحمه اللہ (شرح اعتقاد أھل السنة 
للالکائی : ۹ء عقیدۃ السلف للصابونی: :)٦۹‏ 


۷۱ 


اسمعت الأوزاعی ومالك بن اُنس وسعید بن عبد العزیز 
ینکرون قول من یقول: إن الإیمان قول بلا عمل: 
ویقولون: لا إیمان إلا بعمل+ ولا عمل إِلا بإیمان٤.‏ 

۷ قال سفیان الثوری رحمہ الله فی عقیدته (السنة لعبد اللہ 
ابن أحمد: ۳۳۷/۱ الحلیة لابی نعیم: ۳۲/۷ 
الإبائة لابن بطة: ۳۳۳/۱ شرح اعتقاد أھل السنة 
للالکائی: :۱٥٥/١‏ ہالإیمان قول وعمل ونیةء یزید 
وینقص : یزید بالطاعة وینقص بالمعصیة؛ ولا یجوز ۔ 
أو لا یقبل ۔ القول إلا بالعمل؛ ولا یجوز القول 
والعمل إلا بالنیةء ولا یجوز القول والعمل والنیة إلا 
بموافقة للسنة. 

۸ ۔ قال الحمیدي فی کتاب (أصول السنة - فی مسندہ: 
۲ :: اَالایمان قول وعمل؛ یزید وینقص؛ لا 
ینفع قول إلا بعمل؛ ولا عمل وقول إلا بنیةء ولا قول 
وعمل ونیة إلا بسنة٤.‏ 

۹ قال سفیان بن عیینة رحمہ اللہ (السنة لعبد اللہ بن أحمد: 
(١‏ والشریعة للاآجری: ۲۷۱/۱): ٭الاإیمان قول 
وعمل. قال: أخذناہ ممن قبلنا: قول وعمل؛ وأنه لا 
یکون قول إلا بعمل). 


۷۷ 


۰۔ قال الإمام أحمد رحم الله (الإیمان لأبي یعلی :)۱٥١:‏ 
٭الإیمان قول وعمل یزید وینقص؛ إذا عملت الحسن 
زادء وإذا ضیعت نقص: الاإیمان لا یکون إلا بعمل؛. 
وآسند الخلال فی کتابە (السنة: )٢١٥/٣‏ إلی الاإمام 
العبارة الأآخیرة التی هي موطن الشاہد . 

١۔‏ وقال أبو عبید القاسم بن سلام رحمه اللہ (کتاب 
الإیمان: :)٦٦‏ ہفلم یجعل الله للاٍیمان حقیقة إلا 
بالعمل علی ھذہ الشروط؛ والذي یزعم أنە بالقول 
خاصة یجعله مؤمناً حقاً وإن لم یکن هھناك عمل فھو 
معاند لکتاب الله والسنة٢.‏ 

۲۔ وقال الفضیل بن عیاض ومحمد بن مسلم الطائفي 
رحمھما الله (السنة لعبد الله بن أحمد: ۴۳۷/۱): الا 
یصلح قول إِلا بعمل. 

۳۴۔:وقال او طالب المکي رحمه اللہ (مجموع الفتاوی 
لابن تیمیة: :)۳۳٣/۷‏ ٢لا‏ إیمان إلا بعمل؛ ولا عمل 
إلا بعقد وِمَثْلٌ ذلك مَثْلُ العمل الظاھر والباطن؛ 
أحدھما مرتبط بصاحبه من أعمال القلوب وعمل 
الجوارح . ومثله قول رسول اللہ و : ہإنما الأعمال 
بالنیاتا؛ أي لا عمل إلا بعقد وقصد؛ لان اإنما؟ 


۷۸ 


تحقیق للسشیء ونفی لما سوا فابت بذلك عمل 
الجوارح من المعاملات ء وعمل القلوب من النیات : 
فمٹثل العمل من الإیمان. کمٹل الشفتین من اللسان لا 
یصح الکلام إلا بھما؛ لان الشفتین تجمع الحروف: 
الکلاِ وکذلك فی سقوط العمل ذھاب الایمان٤.‏ 
٤۔‏ قال أبو جعفر الطبري (تھذیب الآثار ۔ مسند ابن 
عباس: :)٦۸٥/۲‏ ۰... إذا کان ذلك کذلك؛ وکان 
صحبحاً أنه غیژ مُستحق غیر المُقر اسمَّ مؤمن؛ ولا 
المُقَُ غیر العارف مستحق ذلك؛ کان کكذلك غیر 
مستحق ذلك بالإطلاق العارف المُقر غیر العامل؛ إذ 


الإانسان یستحق اسم مؤمن بالإطلاق٤.‏ 
ب ۔ تقریر أھل السنة في کتب العقائد من أنە لا یقبل إیمان 
إلا بعمل : 


١‏ قال المزنی تلمیذ الشافعي رحمھما الله في کتابه (شرح 
السنة لە: ۸۱): ٢والایمان‏ قول وعمل؛ وھما سیّان 
ونظامان وقرینان لا نفرق بینھماء لا إیمان إلا بعمل؛: 
ولا عمل إِلا بإیمان٤.‏ 


۷۰۹ 


٢‏ وقال ابو عمر العدني زحمہ الله فی کتابه (الإیمان: 
۹ء ہاب ملازمة العمل للایمان١ء‏ ثم ذکر حدیث 
محمد بن علي مرسلا لالإیمان باله والعمل قرینان لا 
یصلح واحد منھما إلا مع صاحبه٦.‏ 

: قال ابن أبي زید القیروانی رحمه الہ في کتابه (الرسالہ‎ ٣ 
۸ء -... وأن الایمان قول باللسانء وإخلاص‎ 
بالقعلبء وعمل بالجوارح؛: یزید بزیادۃ الاأعمال:‎ 
وینقص بنقصھاء فیکون فیھا النقص وبھا الزیادۃ. ولا‎ 
یکمل قول الإیمان إلا بالعمل؛ ولا قول وعمل إلا‎ 
.٥ةنسلا بنیةء ولا قول وعمل ونیة إلا بموافقة‎ 

٤‏ ۔ وقال ابن أبي زمنین رحمہ اللہ في کتابه (اأصول السنة: 
۷ء): تالایمان باللہ هو : باللسان والقلب؛ وتصدیق 
ذلك بالعمل؛ فالقول والعمل قرینان لا یقوم أحدھما 
إلا بصاحبه٤.‏ 

ء۵٥ قال الآأجري رحمہ اللہ فی کتابه (الأربعین حدیثاً:‎ ٥ 
(الذیي عليه علماء المسلمین أُن الإیمان واجب علی‎ 
جمیع الخلق: وھو التصدیق بالقلب؛ وإقرار باللسان:‎ 
وعمل بالجوارح... لا تجزیء معرفة بالقلب والنطق‎ 
القافاس کرو ستصل ء5‎ 


۸۰ 


٦۔‏ وقال ابن بطة العکبری رحمہ الله (الاِہانة: ۷۹۵/۲): 
افقد تلوت علیکم من کتاب الله عز وجل ما ید 
العقلاءًَ من المؤمنین أن الإیمان قول وعمل؛ وأن من 
صدق بالقول وترك العمل کان مکذباً وخارجأً من 
الایمان. وأن الله لا یقبل قولاً إلا بعملء ولاعملاً إلا 
بقول٥.‏ 

المقدمة الرابعة : 


أن من أدخل العمل في الإیمان ثم زعم أن تارك عمل 
الجوارح بالکلیة باق علی إیمانه؛ لان العمل شرط کمال 
عندہ فھو متناقض یلزمه بھذا القول المحدث قول المرجئة؛ 
وإِنْ ظنٌ فی نفسه مخالفتھم؛ ولذا فما اشتھر عن بعض أئمة 
السنة من قولھم : ەمن قال: إن الإیمان قول وعمل واعتقاد 
وأنه یزید وینقص؛ فقد بریء من الارجاء کله؛ أوله 
وآخرہ؛. لا شك أنھا هي مقولة حق ولکن علی فھم من 
أطلقوھاء وهو أَنٌ العمل والقول والاعتقاد أُرکان فيی حقیقة 
الایمانء لا یجزیء أحدھما عن الآخر؛ أما مَن یزی صحة 
الإایمان بدون أعمال الجوارح؛ فھو وإن وافق السلف في 
إدخال العمل فی الإیمان تعریفاً فقد خالفھم في إخراج 
العمل عن الإیمان حقیقة وھذا تناقض : 


۸ 


۔ قال شیخ الاإسلام ابن تیمیة (الفتاوی): :)٤۵١١/۷‏ 
۰. وکان کل من الطائفتین''' بعد السلف والجماعة وأھل 

وجوے وہ : الایمان قول وعمل: وقالوا 
مع ذلك؛ لا یزول بزوال بعض الأعمال!!۹. 

- وقال رحمہ الله (الفتاوی : ۷: هفإن المرجثة لا 
تنا تنازع في ان الاإیمان الذي فی القلب یدعو إلٰی فعل الطاعة 
ویقتضي ذلكء والطاعة من ئثمراته ونتائجه؛ لکنھا تنازع 
رے وس 

وما ذکرہ شیخ الإسلام بنطِق تماماً علی من أدخل 
العمل فی مسمی الإیمان ثم نفی ان یکون من لوازمہ 
وجعلہ من واجباتہ أو مکملاتہ فلا یزول بزواله؛ ولذلك 
وجدنا أن اللجنة الدائمة برئاسة سماحة الشیخ ابن باز ۔ 
جو اللہ - حذّرت من بعض الکتب؛ وأنھا تدعو إلی 
مذھب الارجاء مع تبنیھا أن الإیمان قولٌ وعملء یزید 
وینقص ؛ لأنھا جعلت العمل شرطاً کمالیاً لا رکناً حقیقیاً. 

ولھذا التناقض عند ھؤلاء تجدھم کت الال 
حین یعتبرون القائلین بمذھب السلف في ھذا الباب 
المتمثل بزوال الإیمان إذا زال العمل و بعضه متناقضین ؛ 


)١(‏ لعل الشیخ أراد ھنا بعض المنتسبین للمرجثة والجھمیة ممن وافق السلف 
بأن الإیمان قول وعمل . 


۸ 


کما ذکر شیخ الإسلام بعد نقله الائف بتناقض مَنْ بعد 
السلف حین قال (الفتاوی: :)۵١١٥/۷‏ 9حتی إن ابن 
الخطیب وأمثاله جعلوا الشافعي متناقضاً فی ذلك فإن 
الشافعی کان من آئمة السنةء ول في الرد علی المرجئة 
کلام مشھور؛ وقد ذکر فی کتاب الطھارة من ۵الأم۷ إجماع 
الصحابة والتابعین وتابعیھم علی قول أھل السنة؛ فلما 
صنف ابن الخطیب تصنیفاً فیە؛ وھو یقول في الإیمان بقول 
جھم والصالحي استشکل قول الشافعی وراہ متناقضا۷. 
وإليك بعض نصوص الائمة الدالة علی ھذہ المقدمة : 


١‏ ۔ نافع مولی ابن عمرہ ففي (السنة لعبد اللہ بن أحمد: 
۱ء الإبانة لابن بطة: ۸۰۹/۲)ء شرح اُصول 
الاعتقاد للالکائی: ۹۰۳/۱) أُسندوا عن معقل بن 
عبید اللہ العبسی أنه ذکر قدوم سالم الأفطس علیھم 
بالإارجاءء وأن معقل قدم المدینة فجالس نافعاً فذکر لە 
بدُوٌ أمرھم؛ قال: ٭قلت: إنھم یقولون: نحن نقر بأن 
الصلاۃ فریضة ولا نصلي؛ وأن الخمر حرام ونحن 
نشربھاء وأن نکاح الآمھات حرام ونحن نفعل. قال: 
فنتر یہ من یدي ثم قال: مَن فعل ھذا فھو کافرا. 
وقد اوردہ شیخ الإسلام في مقام الرد علی غلاة 
المرجئة (الفتاوی : ۷/ .)۲۰٢‏ 


۸۳ 


۲۔ قال سفیان بن عیینة رحمه اللہ (السنة لعبد الله بن اأحمد: 
۶۱ ء: وقد سثئل عن الإرجاء فقال: 94 یقولون: 
الإیمان قول؛ ونحن نقول: الإیمان قول وعمل. 
والمرجئة أوجبوا الجنة لمن شھد أن لا إلله إلا اللہ 
مصراً بقلبه علی ترك الفرائض وسموا ترك الفرائض 
ذنباً بمنزلة رکوب المحارمء ولیسوا بسواء؛ لان رکوب 
المحارم من غیر استحلال معصیة؛ وترأ الفرائض 
متعمدأمن غیر جھل ولا عذر هو کفر١.‏ 

۳ ۔ وقال وکیع بن الجراح رحمه اللہ (الإبانة: ۹۰۳/۲ 
الشریعة: ۳۱۰/۱): ہالمرجئة یقولون : القول یجزیء 
من العمل والجھمیة پقولون: المعرفة تجزیء من 
القول والعمل. وھو کلە کفر .١‏ 

)٦٢۷٥ ۔ وقال الإمام أحمد رحمه اللہ (السنة للخلال:‎ ٤ 
عندما ذکرت عندہ المرجئة وقیل لە: إنھم یقولون : إذا‎ 
عرف الرجل رب بقلبه قھو مژؤمن فقال: !المرجئة لا‎ 
تقول ھذاء بل الجھمیة تقول بھذاء المرجئة تقول:‎ 
حتی یتکلم بلسانه [وإن لم] تعمل جوارحە؛ والجھمیة‎ 
تقول: إذا عرف ربە بقلبه وإن لم تعمل جوارحه؛ وھذا‎ 
)۹ کفر؛ إبلیس قد عرف ربه فقال: ھا رب ا أَعوَيدَن‎ 


۸٤ 


[الحجر : ۲۹] وانظر المسائل والرسائل المرویة عن 
الإمام أحمد فی العقیدة (۷۳/۱). 

٥‏ وقال إسحاق بن راھویه رحمہ اللہ (تعظیم قدر الصلاةۃ: 
۷۲ء فح الباري لابن رجب: ۲۱/۱): اغلت 
المرجثة حتی صار من قولھم: إن قوماً یقولون: من 
ترك الصلوات المکتوبات؛ وصوم رمضان؛ والزکاۃ؛ 
والحجء وعامة الفرائض من غیر جحود لھا: إِنا لا 
نکفرہہ یرجا آمرہ إلی اللہ بعد إذ ہو مقر فھڑلاء 
الذین لا شك فیھم. یعنی: في أأنھم مرجئة. 

٦ے‏ قال الاجری رحمه اللہ فی کتابه (الأربعین حدیثاً: 
۵۔۱۳۷): ٦اعلموا‏ رحمنا اللہ وإیاکم أن الذي عليه 
علماء المسلمین: أن الإیمان واجب علی جمیع 
الخلق : وھو التصدیق بالقلب؛ وإقرار باللسان: وعمل 
بالجوارح... ولا تجزیء معرفة بالقلب والنطق 
باللسان حتی یکون معه عمل بالجوارح. فإذا کملت 
الخصال الثلاث کان مؤمنا. ... فالأعمال بالجوارح 
تصدیق عن الإیمان بالقلب واللسان: فمن لم یصدق 
الإ یمان بعمله وبجوارحه مثل الطھارۃ والصلاۃ والزکاۃ 
والصیام والحج والجھاد أشباہ لھذہ؛ ورضی لنفسه 
المعرفة والقول دون العمل لم یکن مؤمناء ولم تنفعه 


۸۰۵ 


المعرفة والقولء وکان ترکه للعمل تکذیباً منە لإیمانهء 
وکان العمل ہما ذکرنا تصدیقاً منە لإیمانہ؛ فاعلم 
ذلك. ھذا مذھب العلماء المسلمین قدیماً وحدیثاء 
فمن قال غیر ھذا فھو مرجیء خبیث؛ احذرہ علی 
دینك؛ والدلیل علی ھذا قول اللہ عز وجل: ٭ وما اروا 
پھنٹرا ان ینہ ايیَ تاوما الكَلرة یڈ الڑگوا 

َدَلِكَ وِيِن لموک [البینة: .]٥‏ 

۷۔ قال ابن بطة رحمه الله فی (البانة: )٣٢‏ فی باب: 
بیان الإیمان وفرضه وأنه تصدیق بالقلب واقرار 
باللسان وعمل بالجوارح والحرکات؛ لا یکون العبد 
مؤمناً إلا بھذہ الٹلاٹ: ہفکل من ترك شیئاً من 
الفرائض التيی فرضھا اللہ عز وجل في کتابه او اأُکدھا 
رسول اللہ پل فی سنته علی سبیل الجحود لھا والتکذیب 
بھا فھو کافر بین الکفر؛ لا یشك في ذلك عاقل یؤمن 
باللہ والیوم الآخرء ومن أقر ہذلك وقاله بلسانە ثم ترکھ 
تھاوناً ومجوناً أو معتقداً لرأي المرجئة ومتبعاً لمذاهبھم 
فھو تارك الإیمان لیس فی قلبه منە قلیل ولا کثیر وھو 
فی جملة المنافقین الذي نافقوا رسول اللہ ِء فنزل 
القرآن بوصفھم وما أعذٌ لھمء وأنھم في الدرك الأسفل 
من النار؛ نستجیر بالل من مذھب المرجثة الضالة؟. 


۸ 


وقال أیضاً فی (الإبائة: ۷۷۹/۲): ۱... حتی صار 
اسم الإیمان مشتملاً علی المعانی الثلاثةء لا ینفصل بعفھا 
من بعض٠؛‏ ولا ینفع بعضھا دون بعض؛ حتی صار الاإیمان 
قولاً باللسان وعملاً بالجوارح ومعرفة بالقلب؛ خلافاً لقول 
المرجئة الضاله الذین زاغت قلوبھم وتلاعبت الشیاطین 
بعقولھم٤.‏ ۱ 
۸ وقال ابن الحنبلی رحمه اللہ فی (الرسالة الواضحة فی 
الرد علی الاأشاعرۃ: ۸۰۳/۲ ء :)۸۱۸۰‏ وقال عز وجل 
وف اغفار لُمن تاب وءامنَ مل صلحاخم أُهَندیٰ4 [ط: ۸۲] 
فأخبر تعالی أنه لا یغفر إلا لمن یجمع لە القول 
والعمل؛ فھو لا ینفع اُحدھما دون صاحبه,... وقد 
قال تعالی: ه٣‏ وَتَلك لينه لی اورنشموعا کا بتا کر 
تَمْعَلو 4 [الرخرف: ۷۲]ء وقال أیضاً: و أزلَيكَ 
اصب لت لاد فا جا یما کادوأ مو4 [الأأحقاف ]۱٤١:‏ 
فھذہ الآبات تدل علی أنه لا ینفع اُحدھما دون الآخر . 
فھذہ براءةٗ من قول المرجئة؛ وما یتشعب من مذاهبھم 
وأقاویلھم'. 
۹ ۔ قال شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمہ اللہ (الاستقامة: 
٤)۲‏ وذکر مقولة السلف ٢لا‏ یُقبل قول إلا بعمل٢:‏ 


۸۷ 


اوعَذَاَف رہ علی ال ظا الا ارت سیوردالٹرل 
کافیأء فآخبر أنە لا بد من قول وعمل؛ إذ الإیمان قول 
وعمل؛ لا بد من ھذین کما بسطناہ في غیر ھذا 
الموضعء وبیّنا أن مجرد تصدیق القلب ونطق اللسان؛ 
مع البغض لہ وشرائعه: والاستکبار علی اللہ وشرائعه 
لا یکون إیماناً- باتفاق المؤمنین - حتی یقترن بالتصدیق 
عمل صالح. وأصل العمل عمل القلب؛ وھو الحب 
والتعظیم المنافي للبغض والاستکبار؛ اھہ. 
- وقال رحمه اللہ أأیضاً (الفتاوی: :)١٦٦/۷‏ ل ومن 
قال بحصول الإیمان الواجب بدون فعل شیء من 
الواجہات؛ سواء جعل فعل تلك الواجبات .00 أُو 
جزءاً منهء فھذا نزاع لفظیء کان خطئاً خطاً بیناء وھذہ 
بدعة الإرجاء التی اأعظم السلف والائمة الکلام فی أھلھاء 
وقالوا فیھا من المقالات الغلیظة ما هو معروف؛ والصلاة 
می اعظمھا وأعمّھا وأولھا وأجلھا؛. 
- وفال أیضاً (الفتاوی: ۷/ :)٢٦٥۷- ٥٥٤‏ ١٢ولہذا‏ کان 
جماھیر المرجئة علی أُن عمل القلب داخل فی الإیمان: 
کما نقله أھل المقالات عنھم؛ منھم الأشعري فإنه قال في 
کتابہ فی ۷المقالات٤‏ : اختلف المرجئة فی الایمان ما ھو؟ 


۸۸ 


وھم اثنتا عشرة فرقةہ..٠٠.‏ فذکرہا حتی ذکر الفرقة 

العاشرۃ من المرجئة أصحاب أبي معاذ الَومَنیٌ فذکر من 

مذھبھم أنھم قالوا: وتارك الفرائض مثل الصلاة والصیام 
والحج علی الجحود بھاء والرڈ لھاء والاستخفاف بھا کافر 
باللف وإنما کفر للاستخفاف والرد والجحود؛ وإن ترکھا 

غیر مستحل لترکھا متشاغلاً مسوٌفاً یقول: الساعة أصلي؛ 

وإذا فرغت من لھوي وعملي. فلیس بکافر؛ وإن کان 

یصلي یوما ووقتاً من الأوقات: ولکن نفسّقہ٠.‏ 

٠۔‏ قال آبو الحسین محمد بن أحمد الملطي الشافعي فی 
کتابہ (التنیه والرد علی أھل الأھواء والبدع : ۷) في 
باب ذکر المرجثة : اوقد ذکرت المرجئة في کتابنا ھذا 
9270+ إذ قولھا خارج من التعارف ران الا 
تری ان منھم من یقول: من قال: لا إآە إلا اللہ محمد 
رسول اللہ وحرٌّم ما حرم الله وأحل ما أحل اللہ؛ 
دخل الجنة إذا مات وإن زنی وإن سرق وقتل وشرب 
الخمر وقذف المحصنات؛ وترك الصلاةۃ والزکاۃ 
والصیام؛ إذا کان مقراً بھا يْسَوٗف التوبڈ؛ لم یضرہ 
وقوعه علی الکبائر وترکه للفرائض ورکوبە الفواحش 
وإِن فعل ذلك استحلالاً؛ کان کافراً باللہ مشرکا 
وخرج من إیمانہ٥.‏ 


۸۹ 


١۔‏ قال ابن رجب رحمہ الله في کتابه (فتح الباري : 
:)۱٢٤ (۱١‏ ٭وقد کان طاثفة من المرجشة 
یقولون: الإیمان قول وعمل ۔ موافقة لاھل السنة ۔ثم 
یفسرون العمل بالقول؛ ویقولون: هو عمل اللسان٤.‏ 

٢۔‏ قال الشیخ ابن باز رحمه الله (مجلة المشکاۃ المجلد 
الثانی ؛ الجزء الثانی/ ۲۷۹ ۰ مردا علی من زعم 
أن العمل شرط کمال: 8لاء لاء ما هو بشرط کمال؛ 
جزء جزء من الإیمان. ھذا قول المرجئة؛ المرجئة 
یرون الإیمان قول وتصدیق فقط. 


۳۔ وقال الشیخ ابن عثیمین رحمه اللہ (شریط یتضمن 
أآسثلة إدارةۃ الدعوةۃ بقطر) عن مقولة اشتھرت عند 
القائلین بإسلام تارك أعمال الجوارح حیث قالوا: ہلا 
یکفر المسلم حتی یترك أصل الإیمان القلبي؟ء وآن: 
١اجمھور‏ العلماء ولیس المرجئة یقولون بنجاة تارك 
العمل. قال الشیخ منکراً ھاتین القاعدتین: ۷ھؤلاء 
بریدون سفك الدماء واستحلال الحرام؛ لماذا 
صاحب ھذا الکتاب ما أصّل اأصول أُھہل السنة 
والجماعة کما أَصٌّلَھا شیخ الاإسلام ابن تیمیة في 
العقیدة الواسطیة؟۲. 


۹۰ 


٤۔‏ وسئل الشیخ صالح الفوزان حفظه اللہ (المنتقی من 
فتاواہ: ۹/۲) عن قول بعض الناس: إن عقیدة أھل 
السنة والجماعة: ان العمل شرط في کمال الإیمان: 
ولیس شرطاً فی صحة الإیمان فقال الشیخ: 0 ھو 
قول مرجئة أھل السنةء وھو خطأء والصواب ان 
الأعمال داخلة في حقیقة الإیمانء فھو اعتقاد وقول 
وعمل؛ یزید بالطاعة وینقص بالمعصیة٤.‏ 


وفال أیضاً فی (شرح العقیدة الواسطیة: :)۱٤٣١‏ 
(المرجئة قَصَرُوا الإ یمان علی الإقرار باللسان والتصدیق 
بالجنان: فالقول الحق؛ أن الإیمان قول باللسان: 
واعتقاد بالقلب وعمل بالجوارح . فالأعمال داخلة 
في حقیقة الإیمان؛ ولیست بشيء زائد عن الإیمانء 
فمن اقتصر علی القول باللسان والتصدیق بالقلب دون 
العمل؛ فلیس من أھل الإیمان الصحیح). 

٥۔‏ وقال الشیخ العلامة محمد أمان الجامی رحمہ اللہ في 
(شرح الأصول الثلائة - الشریط السادس الوجه الثاني 
عند قول المصنف: ہوھذا هو معنی لا إلله إلا الله 
وفی الحدیث ہراس الأمر الإسلامء وعمودہ الصلاۃ 


۹۷ 


وذروۃ سنامه الجھاد فی سبیل اللہ٤)'''‏ وذکر الشارح 
تھاون کثیر من الناس فی الصلاۃ بدعوی ان الإیمان 
فی القلب فقال : 

١‏ . الیمان في القلب؛ ولو صح إیمان القلب 
لصح إیمان الجوارح وإیمان اللسان. ھذا هو الاإرجاء 
المنتشر ہین المسلمین؛ الارجاء معناہ: تأخیر الأعمال 
عن مسمی الإیمانء وآن الإیمان التصدیق بالقلب فقط 
أو التصدیق والنطق معأء ھذا هو الإرجاء المنتشر بین 
المسلمین کثیراً وهم لا یشعرون! 

الایمان تصدیق بالقلب؛ وذلك التصدیق یحتاج 
إلی تصدیق؛ والذی يُصدّق ذلك التصدیق: النطق 
باللسان والعمل بالجوارح؛ یتکون الوإیمان من کل 
ذلك٢.‏ 

- قال فضیلة الشیخ عبد العزیز الراجحي - حفظہ اللہ ۔ 
(شریط أسئلة وأجوبة في الإیمان والکفر/ السؤال 
الثانی): لما سئل عمن یقول: ا الإیمان قول وعمل 
واعتقاد لکن العمل شرط کمال فيه٥ء‏ ویقول أَیضأ: 


)١(‏ انظر ١جامع‏ العلوم والحکم؛ ٣۳٣/۲‏ الحدیث التاسع والعشرون. 
۹۲ 


۷لا کفر إلا باعتقادە؛ فھل ھذا القول من أقوال أھل 
السنة أم لا؟ 

قال الشیخ: لیست مذہ الأقوال من آقوال أھل 
السنةء أُھل السنة یقولون: الإیمان هو قول باللسان: 
وقول بالقلب؛ وعمل بالجوارح وعمل بالقلب؛ ومن 
أقوالھم: الإیمان قول وعمل؛ ومن أقوالھم: الإیمان 
قول وعمل ونیة؛ فالإیمان لا بد أن یکون بھذہ الأمور 
الأربعة: 
)١(‏ قول اللسان وھو النطق باللسان . 
(ب) قول القلب وھو الإقرار والتصدیق . 
(ج) عمل القلب وھو النیة والإخلاص . 
(د) عمل الجوارح . 

فالعمل جزء من أجزاء الإیمان الأربعة فلا 
یقال: العمل شرط کمال آأو إنە لازم لە فإن ھذہ 
أقوال المرجئةء ولا نعلم لأھل السنة قولاً بأن العمل 
شرط کمال . 

وکذا قول من قال: ٢لا‏ کفر إلا باعتقاد* فھذا قول 
المرجئةء ومن أقوالھم : ۸ الأعمال والأقوال دلیل علی 
ما فی القلب من الاعتقاد؛ وھذا باطلء بل نفس القول 


۹۳۴ 


الکفري کفر؛ ونفس العمل الکفري کفر؛ کما مر في 
قول الہ تعالی: ٭ کل اھ ایوہ ورولو۔ تَتُ 
کنرثیک جج کا تما مد کر بن سیک پ4 
[التوبة: )٦-٥‏ أی: بھذہ المقالة. 


۷۔ قال الشیخ الدکتور عبد الله بن إبراھیم الزاحم (مقدمة 
کتاب التبیان لعلاقة العمل ہمسمی الإیمان: ح): 
افانی أود التنبيه علی عبارة الحافظ ابن حجر رحمه 
الله حین راد التضریق بین قول أھل السنة وقول 
المعتزلة فی تعریف الإیمان وبیان حدہ. .. إذ قد فھم 
منھا بعض الفضلاء أُن الأعمال الصالحة کلھا شرط 
کمال عتد السلف . 

وھذا خطا یقع فیه کثیر من طلاب العلم ممن لم 
یمخٌُص قول السلف فی مذا الباب؛ فإن مذہ العبارۃ 
عند السلف یراد بھا آحاد الأُعمال لا جسھاء أی: أن 
کل عمل من الاعمال الصالحة عندھم شرط لکمال 
الإیمانء خلافاً للمعتزلة الذین یرون أن کل عمل 
شرط لصحة الإیمانء لن الإیمان عند السلف یزید 
بالطاعة وینقص بالمعصیةء ولیس مرادھم: ان جنس 

۹٤ 


الأعمال شرط لکمال الإیمانء ولآن هذا یقتضی صحة 

الإایمان بدون أي عمل؛ وھذا لازم قول المرجئة؛ 

ولیس قول أھل السنة“. 
المقدمة الخامسة : 

أن بعض المتعصبة لما آلزم بالمقدمات السابقة سلك 
طریقة أھل البدع بمحاولة الحیدةء حیث ادعی أن العمل 
المراد فی قولھم: ۸ الإیمان قول وعمل؟ء هو عمل القلب 
وحدہ؛ أو عمل اللسان بالقول؛ ولا شك أُن العمل عند 
الإطلاق یتضمن عمل القلب؛ وهو النیة والإخلاص ونحوہ؛ 
کما قال أبو عبید القاسم بن سلام رحمہ الہ في کتابه 
(الایمان: :)۷٦‏ افھکذا الاِیمان هو درجات ومنازل: وإن 
کان سمی أھله اسماً واحداء وإنما هو عمل من أعمال تعبد 
اللہ بە عبادہ وفرضه علی جوارحھم؛ وجعل أُصله في معرفة 
القلب؛ ثم جعل المنطق شامداً عليهء ثم الأعمال مصدقه 
لە وإنما أعطی اللہ کلٌ جارحة عملاً لم یعطه الآخری؛ 
فعمل القلب الاعتقادء وعمل اللسان القول؛ وعمل الید 
التناولء وعمل الرجل المشي؛ وکلھا یجمعھا اسم العمل: 
فالایمان علی ھذا التناول إنما هو کلە مبنی علی العمل من 
أوله إلی آخرہ٥‏ . ۱ 


۹٥ 


وإنما آنکر علماء السنة قولَ من زعم بأن المراد بالعمل 
في قول آھل السنة: ٴالإیمان قول وعمل) هو عمل القلبِ 
وحدہ دون عمل الجوارح؛ لیتوصل قائله إلی عدم تکفیر 
تارك أعمال الجوارح؛ وِعَدّوا ھذا القولَ من الأقوال الباطلة 
الدخیلة علی مذھب السلف . 


قال شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمه اللہ (الفتاوی: 
۷ء واوالمقصود هنا ان من قال من السلف : الإیمان 
فول وعمل؛ أراد قول القلب واللسان وعمل القلب 
والجوارح. وأشار شیخ الإسلام فی بقیة کلامہ إلی أن 
بعض الأئمة زاد الاعتقاد فقال: ەالإیمان اعتقاد وقول 
وعمل؛ احترازاً من إخراج قول القلب عند إطلاق القول؛ 
و إخراج عمل الجوارح من إطلاق العمل . ولذا فما یعتقدہ 
أُھل السنة والجماعة أتباع السلف الصالح أن مراد أئمة 
السلف عند إطلاقھم العمل في مقابل الاعتقاد والقول فی 
قولھم: لإن الإیمان اعتقاد وقول وعمل؟؛ هو عمل 
الطاعات بالجوارح بلا شك . 


فال شیخ الإسلام فی (الفتاوی:  :)۱۹۸/۷‏ وذلك 
لان أصل الإیمان هو ما في القلب؛ والأعمال الظاھرۃ 


۹٦ 


لازمة لذلك. لا یتصور وجود إیمان القلب الواجب مع 
عدم جمیع أعمال الجوارح؛ بل متی نقصت الأعمال 
الظامرۃ کان لنقص الاإبمان الذي فی القلب. فصار 
الإیمان عتناولاً للملزوم واللازم؛ وإن کان أصله ما في 
القعلب؛ وحیث عطفت عليه الأعمال؛ فإنه أرید أنە لا 
یکتفی بإیمان القلب؛ بل لا بد معه من الأعمال 
الصالحة. فہذا نص واحد عن ناقل مذھب السلف من 
أنھم یعطفون الأعمال علی الإیمان لتاکید شموله لعمل 
الجوارح . 


وقد کانت المحاولة لتنزیل العمل ۔ في قول أھل 
السنة: ٴالإیمان قول وعمل) ۔ علی غیر عمل الجوارح 
لإخراجهہ عن حقیقة الإیمان قدیمة تمت فی عھد الإمام 
اُحمد فتصدی لھا رحمہ اللہ حیث بَوَب الخلال رحمہ الله 
فی کتابہ (السنة : ۵۷۰/۴۳) فقال: ‏ ومن قول المرجثة ان 
الإایمان قول باللسانء وعمل بالجارحة؛ فإذا قال فقد 
عملت جوارحە؛ وھذا أخبثٹ قول لھم). ثم ذکر بسندہ 
الصحیح عن الائرم رحمه اللہ قال: ‏ وسمعت آبا عبد اللہ 
وقیل لە: شبابة أي شيء یقول فیه؟ فقال : شبابة کان یدعو 
إلی الإرجاء. قال: وقد حکي عن شبابة قول اُخبث من 


۹۷ 


ھذٰہ الأقاویل: ما سمعت (عن اُحد رٹل ۲۷۲: قال: قال 
شبابة: إذا قال فقد عمل. قال: الإیمان قول وعمل کما 
یقولون: فإذا قال فقد عمل ہجارحته - أي بلسانہ _ فقد 
عمل بلسانه حین تکلم. ثم قال أبو عبد اللہ: ھذا قول 
خبیث ما سمعت أحداً یقول بە ولا بلغنی؛. ونقله شیخ 
الإسلام فی (الفتاوی : ۷ .ء. 


۔ قال ابن رجب رحمه ال (فتح الباري: ۱۱۳/۱۔ 
٤۹ء.‏ اوقد کان طائفة من المرجشة یقولون: الإیمان 
قول وعملء موافقة لاھل السنةء ثم یفسرون العمل 
بالقولء وبقولون: هو عمل اللسان. وقد ذکر الإمام 
أحمد ھذا القول عن شبابة بن سوار وأنکرہ عليهء وقال: 
هو أخبث قول؛ ما سمعت أن احداً قال بەہ ولا بلغنی. 
یعنی : ألە بدعة لم یقله أحد ممن سلف. لعل مرادہ 
إنکار تفسیر قول أھل السنة ۵ الإیمان قول وعمل؟ بھذا 
التفسیر فإنه: بدعة وفيه عِىٌ وتکریڑ؛ إذ العمل علی ھذا 
ھو القول بعینه؛ ولا یکون مرادہ إنکار أن القول یسمی 
عملا) . 


. فی الأصل: اما سمعت أحد عن مثله۹؛ والمُثبت من الفتاوی‎ )١( 


۹۹۸ 


۔ وفد سثل شیخنا محمد العثیمین رحمه اللہ (تنبيه 

الاخوان إلی حقیقة الإیمان والرد علی المخالفین ص۹٣)‏ 

عمن یعرف الإیمان بأنه: الإیمان اعتقاد القلب؛ وتلفظ 

باللسان: وأصل أعمال القلوب ؛ فقال رحمه الله وھو غاضب : 

(أٗعوذ بالله ھذا قول المرجئة وھو مذھب قدیم معروف٤.‏ 
وإليك بعض ما بؤید أن السلف یطلقون الأعمال 

بمقابل القول أو الاعتقاد ویریدون عمل الجوارح : 

١‏ ۔ قال آبو عبید القاسم بن سلام رحمہ اللہ في کتابه 
(الإیمان: )٤٤٥٥‏ فی باب نعت الإیمان: هاعلم 
رحمك الل أن أھل العلم والعنایة بالدین افترقوا فی ھذا 
الأمر فرقتین : فقالت إحداھما: الإیمان بالاخلاص للهہ 
بالقلوب؛ وثھادۃ الألسنة وعمل الجوارح . وقالت 
الفرقة الأآخری: بل الإیمان بالقلوب والألسنة أما 
الأعمال فإنما ھی تقوی وبڑّ؛ ولیست من الإیمان. 
وإنا نظرنا فی اختلاف ااطاقعت فوجدنا الکتاب 
والسنة ان الطائفةً التی جعلت الإیمان: بالنیة 
والقول والعمل؛ جمیعاء وینفیان ما قالت الأآخری). 
ففسر أبو غَبَید العمل بأنه عمل الجوارح؛ وأن الاعتقاد 
ہو النیة والإخلاص . 


۹۹ 


وتقدم قریباً قوله أیضاً (الإیمان ۷۲): افھکذا الإیماں 
هو درجات ومنازل؛ وإل کان سمّی أھله اسماً واحداء 
وانما هو عمل من أعمال تعبّد ال بە عبادّہ وفرضه علی 
جوارحھم؛: وجعله أصله فی معرفة القلب؛ ثئم جعل 
المنطق شاھداً عليه ثم الأعمال مصدقة ه٥.‏ 


۲۔ قال أبو ور الکلبی رحمه اللہ (شرح اأصول اعتقاد أھل 
الےة للالکائی : ۱ء) فی جوابە لمن سأله عن 
الایمان واختلاف الناس فیە؛ 'إنه التصدیق بالقلب 
والاقرار باللسان وعمل الجوارح٤.‏ 
وقال أیضاً: (شرح أصول اعتقاد أھل السنة للالكائي : 

:)۸۰/٤‏ ففاما الطائفة التی زعمت أن العمل لیس من 

الایمانء فیقال لھم: ما أراد الله عز وجل من العباد إذ قال 
ایم (وآؤیٹر یکو وَ٥اوا‏ اه 4 [البفرۃ: ٤٥]؟‏ الإقرار 
بذلك؟ أو الإقرار والعمل؟ فان قالت: إن اللہ أراد الإقرار 
ولم یرد العمل؛ فقد کفرت عند أھل العلم ۔ من قال: إنَ 
اللہ لم یرد من العباد أُن یصلوا ولا یؤتوا الزکاۃ -. فإن 
قالت: راد منھم الافرار والعمل. قیل: فإذا أراد منھم 
الأآمرین حا لم زعمتم أنە یکون مؤمناً باحدھما دون 
الآخرء وقد أرادھما جمیعا؟ أرأیتم لو أن رجلا قال : أعمل 


کر 


جمیع ما أمر اللہ ولا أڑ بەء ایکون مؤمناآ؟ فإن قالوا: لا۔ 

قیل لھم: فإن قال: اق بجمیع ما أمر اللہ بە ولا أعمل منە 

شیئأء ایکون مؤمناً؟ فإن قالوا: نعم. قیل لھم: ما الفرق: 

وقد زعمتم أن اللہ عز وجل أراد الأمرین جمیعا؟ فإن جاز 

ان یکون بأحدھما مؤژمناً إذا ترك الآخر؛ جاز أن یکون 
بالآخر إذا عمل ولم یقرٌ مؤمناء لا فرق بین ذلك٢.‏ ففرق 
ابو ور بین الإقرار الذي هو قول اللسان وتصدیق القلب 
وہین عمل الجوارح الذي مَثْل لە بإقامة الصلاۃ وإیتاء 

الزکاۃ . 

۳۔ قال الإمام أحمد رحمه اللہ (السنة للخلال: )٣٦٦/٣‏ 
وسٹل عن قوله فی کلمة ہمؤمن إن شاء الله٤‏ فقال: 
(اقول: مؤمن إن شاء ال ومؤمن أُرجو؛ لأنه لا 
یدري کیف أداؤہ للأعمال علی ما افترض عليه أم لا٤.‏ 
وقال أیضاً :)٦۸۱/۳(‏ ا جثنا بالقول والمعرفة وبقي 

بد ۱ 

٤‏ ۔ قال أبو حاتم الرازي (شرح آصول اعتقاد أھل السنة 
للالکائی : ۱۸۱/۱ء طبقات الحنابلة لابن أبی یعلی: 
۱ء: اقالایمان: قول وعمل: إقرار باللسان: 
وتصدیق بالقلب؛ وعمل بالآارکان؛ مثل: الصلاۃ: 


۰ِ 


والزکاۃ لمن کان لە مال؛ والحج .لمن استطاع إليه 
سبیلاء وصوم شھر رمضان: وجمیع فرائض الله التي 
میأہ العمل بە من الإیمان٤.‏ 
۔ وقال القاضي عیاض رحمہ الله (السنة لعبد الله بن حمد : 
۲۸۶۱ء افقد سمی اللہ عز وجل دیناً [قے.]''' 
القول والعملء فالقول: الإقرار بالتوحید والشھادة للنبي 
بالبلاغ ‏ والعمل أداء الفرائض واجتناب المحارم؛._ 
- قال أہو جعفر الطبری (تھذیب الآثار - مسند ابن عباس : 
۸۷۲ ان اسم الإیمان المطلق؛ إنما هو للمعرفة 
بالقلب والاإقرار باللسان والعمل بالجوارح؛ دوں 
بعض ذلك... وکان تصدیق القلب العزم والإذعان 
وتصدیق اللسان الإقرار وتصدیق الجوارح المٌعي 
والعمل؛ کان المعنی الڈي بہ یستحق العبد المدح 
والولایة من المؤمنین؛ هو إِتیانه بھذہ المعاني الثلاثة٥.‏ 
لتے تال ان عد ال رع اف ۶افت 0185/1 
(وأما سائر الفقھاء من أھل الرأي والآثار بالحجاز 
والعراق والشام ومصر... فقالوا: الاإیمان قول 
وعمل: قول اللسان وھو الإقرار [و] اعتقاد بالقلب . 
وعمل بالجوارح: مع الإاخلاص بالنیة الصادقة٤.‏ 


)١(‏ قال المحقق: ھکذا فی نسختین. 


۲ 


۸ ۔ وقال ابن أبي زید القیرواليی رحمه اللہ فی (عقیدته: 
۸ 2 ... وأن الإیمان قول باللسان: وإخلاص 
بالقلب؛ وعمل بالجوارح٢.‏ 

۹ قال أبو عمرو الذانی رحممه اللہ في (الرسالة الوافیة: 
۱ وومن قول الفقھاء والمحدثین: أن الا‌یمان 
قول؛ وعمل؛ ونیة؛ وإصابة السنة. القول: الشھادة 
لہ سبحانه وتعالی ہما تقدم وصفنا لە؛ والإقرار 
بملائکتہ وکتبہ ورسله وجمیع ما جاء به من عندہ. 
والعمل : أداء الفرائض التي فرضھاء واجتناب المحارم 
التی حرمھا. والنیة: أعمال القلوب واعتقاداتھا. 
زا معرفة الدیانة بالعلم۹. 

۰٠۔‏ وقال الآجري رحمہ اللہ في (الشریعة: :)۲۷٢/۱‏ 
١باب‏ القول بأن الإیمان تصدیق بالقلب وإِقرار باللسان 
وعمل بالجوارح؛ لا یکون مؤمناً إلا أُن تجتمع فیە 
هذہ الخصال الٹلاث٣‏ . 
وقال أ٘یضاً (الشریعة : ۲۷۵/۱): افالأعمال ۔ رحمکم 

الله - بالجوارح : تصدیق عن الإیمان بالقلب واللسان؛ فمن 

لم یصدق الإیمان بعمله وبجوارحهە؛ مثل : الطھارۃ والصلاۃ 
والزکاۃ والصیام والحج والجھاد وأشباہ لھذەء ورضي من 


"۳ 


نفسە بالمعرفة والقول: لم یکن مؤمناء ولم ینفعہ المعرفة 
والقول وکان ترکە للعمل تکذیباً منە لإیمانە وکان العمل 
ہما ذکرناہ تصدیقاً منە لإیمانەء وباللہ التوفیق. 

وقال أیضاً (الشریعة: ۳۱۱/۱): ١ہل‏ نقول - والحمد 
لل ۔ قولاً یوافق الکتاب والسنة وعلماء المسلمین الذین لا 
یستوحش من ذکرھم؛ وقد تقدم ذکرنا لھم: إن الإیمان 
معرفة بالقلب تصدیقاً یقیناء وقول باللسانء وعمل 
بالجوارح؛ لا یکون مؤژمناً إلا بھذہ الثلائ لا یجزیء 
بعضھا عن بعضی؛ والحمد لل علی ذلك٢‏ انتھی . 

وقال أ٘یضا فی کتابہ (الأربعین حدیثاً: ۱۳۷): ٥‏ . . وأما 
الإیمان ہما فرض علی الجوارح تصدیقاً لما من بە القلب؛ 
ونطق به اللسان: فقوله عز وجل: ٭ اتا آلڑے ءام ٹوا 
ارُکع وا واسجدوا واعِدوا رکم وافسلوا الْكَيرَ لَلََکُمَ 
لموک !8 4 [الحج: ۷۷ء وقال عز وجل: ه٭وَاَقيمُأ 
الله وَءَاثٛا اك ہ۹ [البفرۃ: ٤٢٤]ء‏ وفي غیر موضع من 
القشرآنء ومثله فرض الصیام علی جمیع البدنء ومثله 
فرض الحج وفرض الجھاد علی البدن بجمیع الجوارح: 
فالأاعمال بالجوارح تصدیق عن الإیمان بالقلب واللسان . 
فمن لم یصدق الإیمان بعمله وبجوارحه مثل الطھارة 


٣ 


والصلاۃ والزکاۃ والصیام والحج والجھاد اشباہ لھذ: 
ورضي لنفسه المعرفة والقول دون العمل لم یکن مؤمنا؟. 
۱۔ وقال ابن بطة العکبری رحمہ الله فی (الاِبانة : ۲/ :)۷٦٢‏ 
رن اق لمات اھت لہ سیق الات ت2ز 
باللسان وعمل بالجوارح والحرکات لا یکون العبد مؤمناً 
إلا بھذہ الثلاث . قال الشیخ : اعلموا رحمکم اللہ ان الله 
جل ثناؤہ وتقدست أسماؤہ فرض علی القلب المعرفه 
پەء والتصدیق لە ولرسله ولکتبه وبکل ما جاءت بە 
السنةء وعلی الألسن النطق بذلك والاقراژ بەہ قواٗ 
وعلی الأہدان والجوارح العمل بکل ما أَمرَ به وفرضه من 
الأعمال: لا تجزیء واحدة من هذہ إلا بصاحبتھا. ولا 
یکون العبد مؤمناً إلا بأن یجمعھا کلّھا حتی یکون مژمناً 
بقلبہ مُقرَاً بلسانہء عامل مجتھداً بجوارحہ , ثم لا یکون 
أیضاً مع ذلك مؤمناً حتی یکون موافقاً للسنة فی کل ما 
یقوله ویعمله؛ متبعاً للکتاب والعلم في جمیع أقواله 
وأعماله. وبکل ما شرحته لکم نزل بە القرآن ومضت 
به السنة وأجمع عليه علماء الأمة. 
وقال أَبضاً (۷۷۹/۲): ١واعلموا‏ ۔ رحمکم اللہ ۔ أن الله 
عز وجل لم یٹن علی المؤمنین ولم یصف ما أعدٌ لھم من 


٥ 


النعیم المقیم والنجاۃ من العذاب الألیم؛ ولم یخبرهھم 
برضاہ عنھهھم الا بالعمل الصالح والسعي الرابح . وقرن 
القولَ بالعملء والنیةً بالإخلاصء حتی صار اسم الإیمان: 
مشتملا علی المعانی الثلاثة لا ینفصل بعضھا عن بعض؛ 
دج بعض؛: حتی صار الاإیمان قولا 
باللسان: 1 ھت ومعرهة بالقلب؛ خلافاً سس 


۲۔ وقال أہو القاسم اللالکكائي رحمه اللہ فی (شرح اأُصول 


اعتقاد أھل السنة: :)۸۳۰/٤‏ اسیاف ھا روي عن 
النبی گل في ان الایمان تلفظ باللسان واعتقاد بالقلب 
وعمل بالجوارح . .. والدلالة علی أنه عمل: قال الله 
عز وجل: لاوما اس و ت٠‏ 


و‫ 0-2 کر 


وَقَيمُوا ا لصَلو ےلوہ وبووا کہ وَدَلكَ دن ال2 [البینة : .]٥‏ 


لعمدۃ: :)۸٦/۲‏ والایمان عند أھل السنة والجماعة: 
قولٌ وعملٌ کما دل عليه الکتابب والسنة وأجمع عليه 
السلف؛ وعلی ما ھو مفرر فی موضعه. فالقول : 


تصدیق الرسول؛ والعمل : تصدیق القول. فإذا خلا 


ہے 


العبد عن العمل بالکلیة لم یکن مؤمنا. والقول الذي 
بصیر به مؤمناً قول مخصوص؛ وھو الشھادتان 
فكکذلك العمل هو الصلاة٤.‏ 

٤۔‏ قال ابن القیم رحمه اللہ فی (الفوائد : ۲۸۴): ڈالاإیمان 
لە ظاهر وباطن؛ وظاھرہ قول اللسان وعمل الجوارح؛ 
وباطنه تصدیق القلب وانقیادہ ومحبته؛ فلا ینفع ظاهر 
لا باطن لە؛ وإنْ خُقن بە الدماءٔ؛ وغُصم به المالَ 
والْریة. ولا یجزیء باطن لا ظاھر لە إلا إذا تعدر 
بعجز أو إکراہ وخوف ھلاك . فتخلف العمل ظاھراً مع 
عدم المائع دلیل علی فساد الباطن وخلوہ من الإیمان٤.‏ 
وقال أیضاً (الفوائد: :)٥٠٢‏ افکل إسلام ظاھر لا ينفذ 

صاحبّہ منه إلی حقیقة الإیمان الباطنةء فلیس بنافع حتی 

یکون معه شيء من الإیمان الباطن. وکل حقیقة باطنة لا 
یقوم صاحبّھا بشرائع الإسلام الظاھرۃ لا تنفع ولو کانت ما 
کانت؛ فلو تمزق القلب بالمحبة والخوف ولم یتعبد بالأمر 
وظاھر الشرع لم يُنْجه ذلك من النار کما أنە لو قام بظواھر 

الإسلام ولیس في باطنه حقیقة الإیمان لم يْنْجه من النار؟. 

٥۔‏ قال عبد الباقی المواہبي الحنبلي رحمہ اللہ في کتابه 
(العین والأئر فی عقائد أھل الائر: :)٠٤‏ (والاإیمان: 


"۷ِ 


عَقّدٌ بالجنانء وقول باللسان؛ وعَمَل بالارکان؛ یزید 
بالطاعة وینقص بالمعصیةء ویزید بالعلم؛ ویضعف 
بالجھل والغفلة والنسیان؟. 

وقال شیخ الإسلام محمد بن عبد الوھاب رحمه الله 
(الدرر الستیة: :)۱۲٢/١‏ ٢لا‏ خلاف بین الامة ان 
التوحید لا بد أن یکون: بالقلب الذي هو العلم؛ 
واللسان الذیي هو القول؛: والعمل الذي هو تنفیذ 
الأوامر والنواھمی؛ فإن أَخلٌ بشيء من ھذاء لم یکن 
الرجل مسلما. فإن أقوٗ بالتوحید ولم یعمل بە؛ فھو: 
کافر معاند کفرعون وابلیس وأمٹالھما؛. 

وقال أیضاً (الدرر السنیة: ۱/ ۱۸۷) رادَاً علی من قوّر 

أن الإیمان محله القلب؛ وأن التقوی ثمرته ومركبة عليه؟: 

×ولك: إن الایمان محله القلب؛ فالإیمان بإجماع السلف 

محله القلب والجوارح جمیعاء کما ذکر الہ في سور: 

الأنفال وغیرھا١.‏ 

۷۔ وقال صدیق حسن خان رحمه اللہ فی (قطف الثمر في 
بیان عقیدة أھل الاثر: ۸۵): (والایمان: قول القلب 
واللسان. وعمل القلب واللسان والجوارح؛ مطابقاً 
للکتاب والسنة والنیقء لقولہ پ: ہإنما الأعمال 
بالنیات: وإنما لکل امریء ما نوی٢۲.‏ 


۸ 


۸۔ وقال سماحة الشیخ عبد العزیز بن باز (مجموع فتاوی 
ومقالات: :)۳٥/٥‏ (ومعلوم أن الإیمان قول وعمل؛ 
یزید بالطاعةء وینقص بالمعصیة. ولآھل السنة عبارةۃ 
آخری في ھذا الباب؛ وھهي أُن الإیمان: قول وعمل 
واعتقادء یزید بالطاعات وینقص بالمعاصي؛ وکلتا 
العبارتین صحیحة؛ فہو قول وعمل یعني: قول 
القلب واللسان وعمل القلب والجوارح. وھو قول 
وعمل واعتقاد: قول باللسان وعمل بالجوارح واعتقاد 
بالقلب٠‏ فالجھاد في سبیل ال والصلاۃ والزکاة 
والصیام والحج وسائر الأعمال المشروعة کلھا أعمال 
خیریةء وھي من شعب الإیمان التی یزید بھا الإیمان 
رتس مماعد آعل العة رالضاعة: 

۹۔ قال شیخنا العلامة محمد بن صالح العثیمین رحمہ الله 
فی کتابه المسمی (شرح لمعة الاعتقاد: ۵۷): 
۷الیمان لغة: التصدیق: واصطلاحاً: قول باللسان؛: 
وعمل بالارکان: وعقد بالجّنان٤.‏ 
وقال أیضاً فی (شرح العقیدة الواسطیة : )٢۵۷٥‏ تعلیقاً 

علی قول شیخ الإسلام: ‏ الإیمان قول وعمل؛ قول القلب 

واللسان وعمل القلب واللسان والجوارح: ۱... وأما 


۹ 


عمل الجوارح: فواضح : رکوع وسجود وقیام وقعودح 
ٰ فیکون عمل الجوارح إیماناً شرعاً؛ لان الحامل لھذا العمل 
هو الاإیمان. 


-٠۰‏ وقال الشیخ العلامة صالح الفوزان حفظہ اللہ فی (شرح 
العقیدة الواسطیة : :)۱٢١‏ ٭فالقول الحق: أن الایمان 
قول باللسانء واعتقاد بالقلب؛ وعمل بالجوارح . 
فالأعمال داخلة في حقیقة الإیمانء ولیست بشيء 
زائد عن الإیمانء فمن اقتصر علی القول باللسان: 
والتصدیق بالقلب دون العمل؛ فلیس من أھل الإیمان 
الصحیح . فالإیمان ۔ کما قال العلماء -: قول باللسان 
وتصدیق بالجنان وعمل بالجوارح؛ یزید بالطاعة 
وینقص بالعصیان٢.‏ 


ئم اعلم أنه مع حیدة ھؤلاء القائلین بأن المراد بالعمل 
عمل القلب؛ فإنه یلزمھم أن یدخلوا عمل الجوارح کذلك 
ولا شك؛ کما قال شیخ الإسلام (الفتاوی : :)۱۹۰١/۷‏ ؛إذا 
لم یدخلوا أعمال القلوب في الإیمان لزمھم قول جھم؛ وإن 
اأُدخلو ھا في الإیمان لزمھم دخول أعمال الجوارح أیضاء 
فإنھا لازمة لھا؛. قلت : فإن أبوا إلا التناقض فأدخلوا أعمال 
القلوب دون أعمال الجوارح؛ لأنھا لیست من حقیقة الإیمان 


کہ 


عندھم؛ لزمھم قول جھم أیضاً بإخراج عمل القلب الذي 
زعموا دخوله؛ لاستحالة وجود عمل القلب مع انتفاء عمل 
الجوارح؛ کما قرر شیخ الإسلام ابن تیمیة في (الفتاوی : 
۷) حین قال: ہ ومن الممتنع أن یکون الرجل مؤمناً 
إیماناً اتا فی قلبه؛ بأن اللہ فرض عليه الصلاۃ والزکاۃ والصیام 
والحح ویعیش دھرہ لا یسجد لہ سجدہ ولا یصوم من رمضان 
ولا یژدي لل زکاۃ ولا یحج إلی بیته فذا ممتنع؛ ولا یصدر 
ھذا إلا مع نفاق في القلب وزندقة لا مع إیمانذ صحیح). 
وتقدم قول ابن القیم قریباً: افِتخلفٌ العملِ ظاھراً مع عدم 
المائع دلیل علی فساد الباطن وخلوہ من الإیمان٤.‏ 
المقدمة السادسة : 

أن المتقرر عند علماء أھل السنة هو تکفیر من ترك 
اعمال الجوارح التي أمر ال بھا فيی کتابہ أو رسول ال ےچ 
فی سنته کلیأء خاصةً الفرائض کما هو مقرر في کتب أھل 
العلم؛ ذکروا ھذا من ثلاثة أوجہ: 

الوجه الأول: نص بعض أئمة السنة المعتمد علی 
تقریرھم علی کفر تارك الفرائض؛ وأن القول بإیمان تارکھا 
إذا کان مُفَراً هو قول المرجئةء قال الحافظ ابن رجب 
رحمه الله (فتح الباري : (١‏ )ء)عد ذکر تکفیر تارك الصلاة : 


کھ 


اوحکاہ إسحاق بن راھویه إجماعاً منھم؛ حتی إنه جعل 

قول من قال: لا یکفر بترك ھذہ الأرکان أُنھا من أقوال 

المر جثة۹. ا ھ. وانظر (تعظیم قدر الصلاة : ۹۲۹/۲). 

وسأقتصر علی نص أربعة من آئمة السنة دون غیرھم ممن 

بعدھم لتقدم الکثٹیر من ذلك عنھم: 

؛)٦۵۸٦/٣‎ : الحمیدی رحمہ الل : روی الخلال (السنة‎ ١ 
)۸۸۷ /٥ : واللالکائی (شرح أصول الاعتقاد للالکائی‎ 
بإسنادین عن حنبل بن إسحاق أنه قال : أُخبرنا الحمیدی:‎ 
أخبرتٌ أن قوماً یقولون: إن من أقر بالصلاة‎  :لاق‎ 
والزکاۃ والصوم والحج ولم یفعل من ذلك شیئاً حتی‎ 
یموتء أو یصلي مسند ظھرہ مستدبر القبلة حتی یموت ء‎ 
فھو مؤمن مالم یکن جاحداً إذاعلم أن ترک ذلك [فیه]'''‎ 
إیمالە إذا کان یقر بالفروض واستقبال القبلة. فقلت:‎ 
. ھمذاالکفر بالل الصراح‎ 

- .... قال حنبل : قال أہو عبد اللہ یعنی اأحمد بن حنبل - 
او سمعته یقول : من قال ھذا فقد کفر بالله: ورد علی 
الله أمرہ وعلی الرسول ما جاء به٢.‏ ونقله شیخ الاإسلام 
فی (الفتاوی : ۷ء)ءعنه محتجاً به. 


)١(‏ في الأاصل: ہفي إیمانه٥:‏ والمثبت من الفتاوی. 


١۲ 


٣‏ ۔ سفیان بن عیینة رحمه الہ: روی عبد اللہ بن اُحمد 
(السنة : )۳٣۷/۱‏ قال: وقد سئل عن اللإرجاء فقال: 
(یقولون: الإیمان قول؛ ونحن نقول: الإیمان قول 
وعمل. والمرجئة أوجبوا الجنة لمن شھد أُن لا إكه إلا 
الله مصراً بقلبه علی تر الفرائض؛ وسموا ترك الفرائض 
ذنباً بمنزلة رکوب المحارمء ولیسوا بسواء لن رکوب. 
المحارم من غیر استحلال معصیةء وترك الفرائض 
متعمدآمن غیر جھل ولا عذر هو کفر). قلت : رواہ عبد 
الله عن سوید بن سعید الحدثانی؛ وقد ضعفه المحدثون 
بسبب أنە کان قد عمی فصار یتلقن؛ لکن روایة عبد اللہ 
عنه قویة؛ لأن الإمام أحمد کان ینتقي عليه لولدیه صالح 
وعبد اللہ یختلفان إليه فیسمعان منە. تاریخ بغداد : 
۹ء تھذیب الکمال: ۱۲/ ٢٥۲)ء‏ مع أن الذي 
طعن في سوید من أجله هي الأحادیث المسندة 7 
تکثر فیدخل آسانید بعضھا في بعض؛ أما ما ذکرہ ھنا 
نو کل عو ہہ قال دسالا متام سن غیت فن 
الارجاء) فمثل هذا لا یردہ أحد لبعد الوھم فیهء خاصة 
أن عبد اللہ بن أحمد نقله عنه علی سبیل الاحتجاج 
بالمعنی والموافقة عليه . 

٤‏ ۔ إسحاق بن راہویہ رحمه اللہ (تعظیم قدر الصلاة: 
۷۲ء فتح الباري: ۲۱/۱) قال: غلت المرجئة 


‌'‌۳ 


حتی صار من قولهم: إن قوماً یقولون: من ترك 

الصلوات المکتوبات وصوم رمضان؛ والزکاۃ ۲ 

وعامة الفرائض من غیر جحود لھا: : إنا لا نکفرہ؛ یرجأً 

أمرہ إلی اللہ بعد إذ هو مقر. فھؤلاء الذین لا شك 

فیھم. یعني: فی أنھم مرجئة؛. قال ابن رجب: 

(وظاھر ھذا أنه یکفر بترك هذہ الفرائض؟. 

الوجه الٹانی : أن ترك أعمال الجوارح التي أمر مر اللہ بھا فی 
شریعتہ هو من الإاعراض والتولي عن طاعة اللہ وھو قرین 
للتکذیب في القرأنِ قال ویک الحکیم : وک 
ایم 1 وش فان َو فان الہ لا وب لفن ک4(ال عمران: 
۲, وقال تعالی : ہل صَلك ملاصل ات لی کب وو 
[القیامة: ٣٥-٣۴۲]ء‏ ویقول تعالی: و کت إل الاشقی جد 
زی کذب وَنول 4 [اللیل: ١٥-٦٦]ء‏ وإليك ما یدل علی ذْلك 
من نصوصهھم: 

قال سشیخ الإاسلام ابن تمیة رحمه اللہ (الفتاوی : 
۷ء) وذکر ھذہ الأیات : دنعلم أن التولي لیس هو 
التکذیب؛ بل ھو التولي عن الطاعةء فإن الناس عليیھم أُن 
یصدقوا الرسول فیما أخبر؛ ویطیعوہ یما أمر. وضد 
العصدیق التکذیبُ؛ وضد الطاعة التولی؛ فلہذا قال: ط للا 


('‌ 


صلف ولاصلل ‏ ۳ ولیکی کذب وَنول 4 [القیامة: ۲۳٣۲٣۲-٣۷‏ وقد قال 
تعالی: ۶ رت کور ول وأطعنا تم بتول فی مَنہُم 
5 بد وَيكَ وبا ايك يلمزنَِ4 [النور: ٤٤]:؛‏ فنفی الإیمان 
مود اٹ وإن کان قد أتی بالقول. . . ففيی 
القرآان والسنة مِنْ نفی الإیمان عمن لم یأت بالعمل مواضع 
کثیر کما نفی فیھا الاإیمان عن المنافق. 


ویقول رحمه الله (الفتاوی : ۲۲۱/۷): ٢والقرآن‏ یبین 
أن إیمان القلب یستلزم العمل الظاهرٌ بحسبهء کقوله تعالی: 
ویٹواوت ء امت پا وبالرُولِ وا عتا تم بَو یں کم وب 
يك وا ا 7 نا وإذادھوا کی ال ویو یکم بیتہم ادا 
فرئ مَنہُم عضو ئل وَاِن کے تا لع مََمِنِنَ 4 إلی 
قوله: إِنما ان قول المُوہ وا وہ کی 
را سَيعنا وَأَطَهنا الہک حم فلخ 4 [النور: ]٥١-١۷‏ 
فتفی الإیمان عمن تولی عن طاعة الرسولء وأخبر أن 
المؤمنین إذا دعوا إلی اللہ ورسوله لیحکم بینھم سمعوا 
وأطاعوا؛ فبیّن ان هذا من لوازم الإیمان". 
ویقول رحمه اللہ (الفتاوی: ۷/ ٦١٦٦ء )٦٦٦‏ أَبضاً: 
دومن الممتنع أن یکون الرجل مؤمناً إیماناً ثابتا في قلبە؛ 
بأن الله فرض عليه الصلاة والزکاۃ والصیام والحج؛ ویعیش 


۱" 


دھرہ لا یسجد للہ سجدة ولا یصوم من رمضان؛ ولا یژدي 
زکاۃ؛ ولا یحج إلی بیتہ؛ فھذا ممتنع؛ ولا یصدر ھذا 
إلا مع نفاق في القلب وزندفه: لا مع إیمان صحیح؛ ولھذا 
إنما یصف سبحانه بالامتناع عن السجود الکفار... وأما 
سد ۷ساف ود رما 
وھی متناولة للجاحد کتناولھا للتاركء فما کان جوابھم عن 
الجاحد کان جواباً لھم عن التاركء مع ان النصوص علقت 
الکفر بالتولٰي کما تقدم: وھذامثل استدلالھم بالعمومات التي 
یحتج بھا المرجثةء کقولە: )من شھد أن لا إلله إلا اللہ وآن 
پومذا رسر 0ال وأن عیسی عبد الله ورسوله وکلمته ألقاھا 
إلی مریم وروح منہ... أدخلہه اللہ الجنة؛ا'' ونحو ذلك 
من النصوص؟. 

وقال رحمه ال (الفتاوی : ۸۷) الو قدر أن قوماً 
قالوا للنبی گئ: نحن نؤمن بما جثتنا بە بقلوبنا من غیر 
شك؛ ونقر بألسنتنا بالشھادتین؛ إِلا آنا لا نطیعكث في شيء 
مما أمرت بە ونھیت عنہ. .. کل مسلم یعلم بالاضطرار أنه 
یقول لھم: أنتم أکفر الناس ہما جثت بەء ویضرب رقابھم 
إِن لم یتوبوا من ذلك٠.‏ 


, اخرجءە البخاری (٢٤٣٣۳)؛ ومسلم (۲۸) من حدیث عبادة بن الصامت‎ )١( 


ہے 


٦آ‏ ۔ ذکر شیخ الإسلام محمد بن عبد الوهاب رحمہ الله 
(مجموعة التوحید: ۲۷۱) في رسالتہ نواقض الإسلام 
الاعراض ضمن هذہ النواقض؛ وقال: ٦‏ العاشرۃ: 
الإعراض عن دین اللہ تعالی لا یتعلمه ولا یعمل بە 

: ۔ رہے کے۶ عر ے ہے مر ےںٰٗ ہہ 

والدلیل قوله تعالی: ٭ ومن اظلم مِمن ڈ بثابلت ریہ ثٗ 


ج 
کی ص ےےے ہہ 


غرض عَيْهَا إِتَامِن الَتْجِمیے ملق [السجدۂ: .]۲٢‏ 

وكکذلك تقدم قول الشیخ رحمه اللہ في کتابه (کشف 
الشبھات: )۱۲١‏ حین قال: 9لا خلاف أن التوحید لا بد أن 
یکون بالقلب واللسان والعمل؛ فإن اختل شيءّ من ھذا لم 
یکن الرجل مسلما. فإن عرف التوحید ولم یعمل به فھو 

کافر معاند کفرعون وإبلیس وأمثالھا). 

۴۔ وعلق سماحة الشیخ محمد بن إبراھیم آل الشیخ رحمه 
اللہ (شرح کشف الشبھات: )۱۲١‏ علی کلام جدہ 
حاکیاً الإجماع : بل إجماع بین أھل العلم (أن التوحید 
لا بد أن یکون بالقلب واللسان والعمل)ء فلا بد من 
الثلاثةء لا بد أن یکون هو المعتقد في قلبہء ولا بد أن 
یکون هو الذي ینطق بە لسانہ: ولا بد أن یکون هو 
الذٰي تعمل بهہ جوارحہ؛ (فان اختل شیء من ھذا) لو 
وحد بلسانه دون قلبه ما نفعه توحیدہ ظط وحد بقلبہ 
وأرکانه دون لسانه ما نفعه ذلك٢.‏ 


۱١۷ 


٤‏ وعلق شیخنا محمد بن صالح العثیمین رحمہ الله 
(فتاوی العقیدة: )٠٠٠١/۷‏ علی کلام الشیخ کذلك 
قائ50: ٢‏ لقولہ گگئ: ألا وإن فی الجسد مضغة إذا 
7ٹ ت0 اور وا ہق الج 
کله ألا وھی القلبە "۲ء فإذا وحد اللہ کما زعم بقليه 
ولکنە لم یوحدہ بقوله أو فعله؛ فإنه من جنس فرعون 
الذی کان مستیقناً بالحق عالماء لکنە آصر وعاند وبقي 
علی ما کان عليه من دعوی الربوبیة٢.‏ آھہ. ۱ 

٥‏ ۔ وقال الشوکانی (الرسائل السلفیة - إرشاد السائل إلی 
دلیل المسائل : ٣‏ ۔ وسٹل عمن فی البادیة من 
الأعراب لا یفعلون شیٹاً من الشرعیات إلا مجرد 
التکلم بالشھادة  :-‏ وأقول من کان تارکاً لأرکان 
الإسلام وجمیع فرائضه: ورافضاً لما یجب عليه من 
ذلك من الأقوال والأفعال؛ ولم یکن لدیه إلا مجرد 
التکلم بالشھادتینء فلا شك ولا ریب آن ھذا کَافر 
شدید الکفر حلال الدم. 

٦‏ قال الشیخ العلامة صالح الفوزان حفظه اللہ في کتاب 
(المنتقی من الفتاوی : ۹/۱): ف(إذا لم یعمل بمقتضی 


)١(‏ انظر ہجامع العلوم والحکم* ۱۹۳/۱ الحدیث السادس. 


("۱۸ 


لا إلله لا اف واکتمعی بمجرد النطقی بھا أُو عمل 
بخلافھاء فإنه بحکم بردته ویعامل معاملة المرتدین؟. 
الطحاویة/ موقع الشیخ الرسمي ۔ السؤال السابع عشر) 
وذکر نصوصا: افہذہ النصوص التيی فیھا ان من نطق 
بالشھادتین فھو مؤمن مقیدة بھذہ القبود التي لا یمکن: 
معھا ترك العمل؛ فلا بد آن یکفر ہما یعبد من دون 
الف ومن لم یعمل فإنه معرض عن دین اللہ وھذا نوع 
من أنواع الردةہ فمن لم یعمل مطلقاء وأعرض عن 
الین لا بتعلمه: ولا بعبد اللہ فہذا من نوافقض 
الإسلامء قال تعالی : و وَألَرَ كَقَروا عََا درو مُمَرِطُونَ 4 
[الأحقاف: .٢]۳‏ 
الوجه الثالثٹ : ان علماء التوحید نصوا علی أنە لا 
یکفي في إیمان المرء أن ینطق بشھادۃ أن لا إلله إلا اللہ التی 
می اأعظم کلمةء وجاءت النصوص بان من قالھا دخل 
الجنة؛ لان لھا شروطاً لا بد ن توجد مع النطقء ومن ھذہ 
الشروط بعد القبول لھا الانقیاد لھذہ الکلمةء قال شیخ 
الإسلام ابن تیمیة رحمہه الله (الصارم المسلول: ۹۱۹/۴): 
۷فإذا فال : اُشھد ان لا إل الا ای فھذہ الشھادة تتضمن 
تصدیق خبرہ والانقیاد لآمر فإذا قال : وأشھد ان 7 


ہہ 


رسول اللہ تضمنت تصدیق الرسول فیما جاء به٭ من عند 

الله فبمجموع ھاتین الشھادتین یتم الاقرار؛ فلما کان 

التصدیق لا بد منە فی کلا الشھادتین - وھو الذي یتلقی 

الرسالة بالقبول - ظن مَن ظن أنه أصل لجمیع الیمان: 

وغفل عن أنٌ الأصل الآخر لا بد منہ وھو الانقیاد وإلأ 

فقد یصدْق الرسول ظاھراً وباطناً ثم یمتنم من الانقیاد 
للأمر؛ إذ غایته فيی تصدیق الرسول أن یکون بمنزلة مَن 
سد دای آھ سام رغان گاج کر وك 

بعض الأقوال فی اشتراط ذلك : 

١‏ قال سماحة الشیخ عبد العزیز بن باز رحمه اللہ (مجمع 
فتاوی سماحة الشیخ - جمع الطیار: ۲٢٢/١‏ مجلة 
الدعوة/ العدد ۱۰۱۸) حین سٹل عن شروط لا إللە إلا 
ایی وھل یکفی التلفظ بھا فقط دون فھم معناھا وما 
یترتب علیھا؟: ٢لا‏ إلله إلا اللہ آفضل الکلام؛ وھهي 
أصل الدینء وأساس الملة وھي التي بدا بھا الرسل 
علیھم ۳7ھ" أقوامھم. فاول ضف ٦‏ 
الرسول قومہ ان قال : ٢‏ قولوا: لا إلله إلا اللہ تفلحوا؛ 


(١(‏ أخرجہ البخاري فی ہ(خلق اأنعال العِاد؛ )۷ وابن خزیمة فی 
٥ے‏ حےحه) .)۱٥۹(‏ من حدیٹ طارق بن عبد اللہ المحاربي . 


کہ 


قال کی ما ازیسماتا من قبلاک من رسول الا یی ج ال نم 
ال ال آنا َاَبُدُونِ 4 [الانبیاء: ٤]ء‏ وکل رسول یقول 
لقومہ: ط آمْنذوأ نم لسم من إلَه غڑت ڈالاعراف: ۹ہ: 
۸٥ ۷۳ 9۵‏ هود: ٦٦ ٥٥‏ ۸ء المؤمنون: ۲۴ء ۳۲] 
فھي ساس الدین والملةء ولا بد أن یعرف قائلھا معناھاء فھي 
تعني نہ لا معبود بحق إلا اللہ. ولھا شروط وھی : العلم 
بمعناھاء والیقین‌؛ وعدم الشك بصحتھاء والاخلاص ال في 
ذلك وحدہ؛ والصدق بقلبهہ ولسانهء والمحبة لما دلت عليه 
من الإخلاص لل؛ وقبول ذلك٠‏ والانقیاد لە؛ وتوحیدہ؛ 
ونبذ الشرك بە؛ مع البراءة من عبادة غیرہء واعتقاد بطلانھا . 
وکل ھذا من شرائط قول لا إلله إلا الله وصحة معناھا۔ یقولھا 
المؤمن والمؤمنة مع البراءة من عبادة غیر الله ومع الانقیاد 
للحق وقبوله والمحبة لل وتوحیدہ؛ والإخلاص لە؛ وعدم 
الشك في معناھا. فإن بعض الناس یقولھا ولیس مؤمناً بھاء 
کالمنافقین الذین یقولونھا وعندھم شك أو تکذیب؛ فلا بد من 
علم ویقین وصدق وإخلاص ومحبة وانقیاد وقبول وبراءة؛ 
وقد جمع بعضھم شروطھا في بیتین فقال : 
علم یقین وإخلاص وصدفك مع 

محبة وانق۹اد والقبےول لھا 


۱ 


وزید امنھا الکفران منك ہما 
سوی الإلله من الاشیاء قد أُلّا 
وصلی الله وسلم علی نبینا محمد واله وصحبہ۶. 
وشرح الشیخ رحمه الله (المرجع السابق: ۲۳۲/۱) 
فی موطن آخر عن معنی شرط الانقیاد لکلمة التوحید 
نات الات الاقاد تنااداے فا ای 
ومعناھا ان یعبد اللہ وحدہ:؛ وینقاد لشریعتەء ویؤمن بھاء 
ویعتقد اُنھا الحق؛ فإن قالھا ولم یعبد اللہ وحدہ؛ ولم ینقد 
لشریعته ہل استکبر عن ذلك؛ فإنه لا یکون مسلماً کإبلیس 
وأمثاله . السابع : القبول لما دلت عليه: ومعناہ: ان یقبل 
ما دلت عليه من إخلاص العبادة ال وحدہ؛ وترك عبادة ما 

سواہء وآن یلتزم بذلك ویرضی بە٥.‏ 

۲۔ قال فضیلة الشیخ عبید الجابريی حفظه اللہ فی شرح 
(شروط لا إلله إلا اللہ - الشریط الثالثٹ/ عند حدیث 
عتبان ٭إن الله حرم علی النار من قال: لا إك إلا اللہ؛''' 
قال: اکما یفید أحکاماً آخری منھا: تحریم أھل 
التوحید الخالص علی النار. واعلم ان التحریم فی ھذا 
الحدیث وما فی معناہ لیس علی إطلاقه بل مقید . 


.)۳۳( وسلم‎ )٦٢٤٤٢( آخرجه البخاریي‎ (١() 


۲ 


قال الشیخ سلیمان بن عبد اللہ في شرحه علی ھذا 
الحدیث بعد نقله کلاماً مطولاً لشیخ الإسلام ابن تیمیة: 
(وحاصلہ أن لا إكه إلا اللہ سبب لدخول الجنة والنجاۃ من 
النار ومقتضباً لذلك: ولکن المقتضی لا یعمل عمله إلا 
باستجماع شروطهە؛ وانتفاء موانعه: فقد یتخلف عنه مقتضاہ 
لفوات شرط من شروطہ أو لوجود مائع ؛ ولھذا قیل للحسن : 
إِن ناساً یقولون: من قال لا إللە إلا اللہ دخل الجنة) فقال : 
من قال: لا إلله إلا الله فاأدی حقھا وفرضھا دخل الجنة . 

وقال وهب بن منبة : لمن ساأله: ألیس لا إلله إلا اللہ 
مفتاح الجنة؟ قال: ٭بلی ولکن ما من مفتاح إلا ولله آسنان: 
فان جئت بمفتاح لە آسنان فتح لك وإلا لم یفتح). 

ویدل علی ذلك أن الله رتب دخول الجنة علی الاإیمان 
والأعمال الصالحة وکذلك النبي قٍٰ کما في الصحیحین 
عن آبی أیوبء أن رجلاّ قال: یا رسول اللہ أخبرني بعمل 
یدخلنی الجنة فقال: "تعبد اللہ ولا تشرك بە شیثاء وتقیم 
الصلاۃء وتؤتي الزکاۃء وتصل الرحم!'''. وفی المسند عن 
بشیر بن الخصاصیة قال: ‏ نیت النبی گل لأبایعەء فاشترط 
علیْ شہادة لا إلله إلا الله وأن محمداً عبد الله ورسولە؛ ون 


.)۱۳( أخرجه البخاری (۱۳۹۲)ء ومسلم‎ )١( 


۳ 


أقیم الصلاۃء وآأن آتي الزکاۃ؛ وآن آحج حجة الاإسلام 

وأن أصوم رمضان؛ وأن أجامد في سبیل اللہ فقلت: یا 

رسول الله أما اثنتینء فواللہ ما أُطیقھما الجھاد والصدقة: 

فقبض رسول اللہ پل یدہ ثم حرکھا وقال: ٢فلا‏ جھاد ولا 

صدقةء فِم تدخل الجنة إذآ؟١‏ قلت: یا رسول أبایعك 

علیھن کلھن'''٠.‏ 
ففی الحدیث أن الجھاد والصدقة شرط في دخول 

الجنة مع حصول التوحید؛ والصلاةء والحج؛ والصیام؛ 

والأحادیث فی ھذا الباب کثیرۃء وفيه تحریم النار علی أأھل 

التوحید الکاملء وفيه أُن العمل لا ینفع إلا إذا کان خالصاً 

ل تعالی. قلت (القائل الشیخ عبید): وھذا الذي ذکرہ 

الشیخ یتحتم المصیر إليه جمعاً بین النصوص۴. اھ. 

۳۔ قال فضیلة الشیخ عبد العزیز الراجحي حفظه ال في 
(شرح الطحاویة/ موقع الشیخ - السؤال السابع عشر) 
لما سٹل عن حکم عن ترك العمل الظاھر: ہلا بد من 
العمل کما سبق؛ لآأن من أقر ہالشھادتین فلا بد ان 
یعمل؛ لأن النصوص التي فیھا الأمر بالنطق بالشھادتین 
وأن من نطق بالشھادتین فھو مؤمن مقیّدة بقیود لا 


. من حدیث بشیر بن الخصاصیة‎ )۲۱۹۵۲( ۲۸٢ /۳٦٣دمحأ امسند الإمام‎ )١( 


(‌ِ‌‌٤ 


یمکن معھا ترك العمل؛ وقد ثبت في الحدیث الصحیح 
عنہ پٍ نہ قال: ە من قال: لا إلكەه إلا اللہ خالصاً من 
قلبه دخل الجنة؛''' وقوله: (خالصاً من قلبه) ھذا ینمی 
الشرك؛ لأن الإخلاص ینافی الشرك ومن ترك العمل 
فھو مشرك؛ لأنه عابد للشیطان ؛ ولانه معرض عن دین 
اللہ ومن أعرض عن دین اللہ کفر. وکذلك جاء في 
الأحادیث : ١‏ من قال لا إكە إلا اللہ مخلصۂٴ''' وفي 
بعضھا: (صادقأمن قلب؛!'' وفی بعضھا: (مستیقناً بھا 
قلبہ؛'ء وفي بعضھا: (وکفر ہما یعبد من دون ال۷" . 


)١(‏ اورد في ١فیض‏ القدیر؛ ۱٥۹/٦‏ بلفظ: (من شھد أن لا إِكه إلا اللہ 
خالصا.٠٤٠)‏ من حدیث جابر بن عبد الله . 

)٢(‏ سند الإمام أحمدہ )۲۲۰٠٢( ۳۸۱/۳٦‏ من حدیث معاذ بن جبل 
بلفظ : من شھد أن؛. 
(۴) سند الإمام أحمد؛ ۳۷۰/۳۲ (۱۹۱۵۹۷) من حدیث بي موسی 
الاأشعری: بلفظ : ہ٭من شھد أن لا إكە إلا اللہ صادقاً بھا دخل الجنة؛. 
)٤(‏ أخرجه مسلم (۴۱) من حدیث أبي ھریرۃ بلفظ: ١اذھب‏ بنعلي ھاتین؛ 
فمن لقیت من وراء ھذا الحائط پشھد أن لا إلله إلا اللہ مستیقناً بھا قلبه 
فبشرہ بالجنة؛. 

(ہ) أُخرجه مسلم (۲۳) من حدیث طارق بن اشیم الاشجعي بلفظ : ٢‏ من 
فال: لا إكه إلا الل؛ وکفر بما یعبد من دون اللہ حرم ماله ودمٹ 
وحسابه علی الله٠.‏ 


ك٥‎ 


فھذہ النصوص التي فیھا ان من نطق بالشھادتین فھو 
مؤمن مقیدة بھذہ القیود التي لا یمکن معھا ترك العمل؛ فلا 
بد أن یکفر بما یعبد من دون اللہ ومَنْ لم یعمل فإنه 
مُعرض عن دین ال وھذا نوع من أنواع الردة؛ فمن لم 
یعمل مطلقاء وأعرض عن الدین لا یتعلمه ولا یعبد الہ 
فھذا من نواقض الڑسلام: قال تعالی : ٭ وَألَیتَ روا عَنَا 
زا ممَرِضُوگ [الأحقاف: ۴]ء فلا بد أن یعمل فإذا قال: لا 
إلله إلا اللہ مستیقناً بھا قلبەء وقالھا عن إخلاص وفي 
بعضھا: وھو غیر شاكا؛''' فلا بد أن یعمل؛ ولا یمکن أن 
یتکلم بکلمة التوحید عن صدق وإخلاص ولا یصلي بدا 
وھو قادر؛ لأنه إذا ترك الصلاۃ دل علی عدم إخلاصه؛ 
ودل علی عدم صدقه: ودلٌ علی أن قلبه لیس مستیقناً بھاء 
ولو کان قلبه مستیقناً بھاء وکان عندہ یقین وإخلاص 
وصدق لا بد أن یعمل؛ فان لم یعمل دَلٌ علی عدم إیمانہ؛ 
وعدم یقینەء وعدم إخلاصه؛ وعدم صدقه؛ ودل علی ریبه 
وشکە؛ وھذا واضح من النصوص۴. 
)١(‏ أآخرجه مسلم (۲۷) من حدیث أبي ھریرۃ بلفظ: داعہد ان لا إكه إلا 


ابی وأني رسول اش لا یلقی الله بھما عبد غیر شاك فھما: الا دخل 
الجن۱4. 


امہ 


المقدمة السابعة : 

أنه یجب الاعتقاد بأن العصمة للانبیاء المؤیدین بالوحيء 
1 پپ“- + ھپ والتقوی والامامة فتقع 
منھم الزلات والأخطاء بل رہما وقع بعض الآکابر منھم 
فی بعض البدع من حیث یرونھا سنة وقربة إِلی اللہ . 

قال شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمه اللہ (الفتاوي : 
٥۵ء‏ ا نأما الصدیقون والشھداء والصالحون فلیسوا 
بمعصومین؟. 

وقال (الفتاوی: ۱۹۱/۱۹): ہوکٹیڑ من مجتھدي 
السلف والخلف قد قالوا وفعلوا ما هو بدعة ولم یعلموا 
أنه بدعةء إِمًا لأحادیث ضعیفة ظنُوھا صحیحةء وإِمًّا لایات 
فھموا منھا مالم یرد مٹھاء وإما لرأي رأوہ وفي المسأل 
نصوص لم تبلغھم؛. 

ولذا فمن اُخطر ما یؤثر علی دین الناس وعقائدھم 
زلاتُ العلماء؛ لأنٌ العالم فيی محل القدوۃ والئقة عندھمء 
فإذا ّلَّ تبعه فام من الناس في زلتہ دون بصیرۃ. ومن ثم 
بظھر الاختلاف والشقاق بسبب هذہ الزلات؛ وربما کان 
ذلك بین من کانوا علی طریق واحد؛ لأنه من المعلوم أُنٗ 
زلات العلماء تصیر فتنة لطائفتین : طائفة تتعصب للعالم 


۷ 


فتعظمه وتصوبه من باب الدفاع عنه حتی رہما جعلت نسبة 
الخطاً لە قدحاً فی الشریعة وطائفة ظالمة لا تکتفی ببیان 
ال علم رگ نت لع یی فہ سا 
صاحب ذلك انتصار للنفس بالباطل . 


یقول شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمه اللہ (مٹھاج السنة: 
:)٤٤٥- ٤ ٤‏ ہ ومما یتعلق بھذا الاب أن یعلم ان 
ہو ےتوب بی 00" 
نان سیت لق با سی اس ۳۴۷+ي 
أُولیاء النه الختقین ومثل ھذا إذا وقع یصیر فتنة لطائفتین : 
طائفة تعظمه فترید تصویتب ذلك الفعل واتباعه عليه٭: 
وطائفة تذمّہ فتجعل ذلك قادحاً فی ولایتہ وتقواہء بل فی 
برّہ وکونە من أھل الجنةء بل في إیمانہ حتی تخرجه عن 
وغیرھم من ذوي الأھواء دخل علیھم الداخل من ھذا. 
ومن سلك طریق الاعتدال عظّم من یستحق التعظيمٌ وأحبٌ 
ووالاۃ وأعطی الحق حمفہ؛ فیعظم الحی ویرحم الخلق 
ویعلم أن الرجل الواحد تکون لە حسنات وسیئات: فیُحمد 
ویٔذم؛ ویٔاب ویعاقب؛ ویٔحب من وجە؛ ویبغض من وجە: 


۸ 


ھهذا هو مذھب أھل السنة والجماعة خلافاً للخوارج 
والمعتزلة ومن وافقھم؟. 

ولذا فالواجب تجاہ زلات علماء أھل السنة والجماعة 
ثلائة أمور: 

الأمر الأول: توطین النفس علی لزوم الحق والحرص 
وسنَة رسولہ قٌلٍ وما عليه سلف مذہ الأمة لن الحق 
ملازم للنبيی ا دون سائر البشر مھما بلغوا ۂ فی العلم 
والتقوی؛ وغالب ما وقع - هذہ الأمة من طوائف 
المسلمین بترك الحق إنما هو بسبب تعظیم المتبوعین 
وتغلیب جانب مقامھم علی جانب مقام الشرع؛ وإن جعله 
التابع في مقام النصرة للحق من حیث لا یشعر. 

کہ وش توم 
سیت رب رد 
- غیر النبی قل - فإنھم لا یقبلون من الدین رأیاً وروایة إلا 
ما جاءت بە طائفتھ؛ ثم إنھم لا یعلمون ما توجبە 


کہ 


طائفتھم؛ مع أن دین الإسلام یوجب اتباع الحق مطلقاً: 
روایة ورأیاء ومن غیر تعیین شخص آو طائفة غیر الرسول 
گاڑا . 

ویقول ابن القیم رحمه الله (إعلام الموقعین : ۳/ :)۲۹٢‏ 
ولا بد من أمرین أحدھما أعظم من الآخر : وھو النصیحة لل 
ولرسولە وکتاہه ودینەء وتنزیهه عن الأقوال الباطلة المناقضة 
لما بعث اللہ به رسولە من الھدی والبینات: التی ھی خلاف 
الحکمة والمصلحة والرحمة والعدل؛ وبیان نفیھا عن الدین 
وإخراجھا منە وإن أدخلھا فیە مَنْ أدخلھا بنوع تأویل. 
الثانی: معرفة فضل أئمة الإسلام ومقادیرھم وحقوقھم 
ومراتبھمء وأن فضلھم وعلمھم ونصحھم ا ورسولە لا 
یوجب قبول کل ما قالوہ؟. 

فإذا فھمت ھذا أیھا الأخ المحبّ للسنة فاعلم أنە یجب 
علی السني المتبع للحق المتجرد لە عن أوضار الھوی أن 
یحرص علی طلب الحق في مکمنە؛ في الکتاب والسنة 
أشڈ من حرصه علی طلب ما ینفعهہ فی أمور الدنیا في 
أحسن مظانھا؛ لأن الإنسان لا بُضلٌ عن الھدی بمجرد ترکه 
الحق بعد تبینە لە فقطء بل یکون کذلك بالتھاون فی طلبهء 
وشاھد ھذا فی القران. ۱ 


یقول شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمه الہ (اقتضاء 
الصراط المستقیم : ۲.]: واویلحق الذم من تبیّن لە 
الحق فترکە؛ آو من قصّر في طلبه حتی لم یتبین لە؛ آو 
أعرض عن طلب معرفته لھویٗ أو لکسل؛ آو نحو ذلك؟. 
وبقول رحمه الہ (الفتاوی : :)۳۱٣/٣۴‏ ہ٢‏ ولکن ینبغی 
اعت اھت عاق عقاالت ار صفظ: 
رق لے ماس مسق ا عباجاء- لضرل: 
وتركه النظر والاستدلال الموصل إلی معرفتهء فلما أعرضوا 
ے۔ں۔ 


عن کتاب الله ضَلواء کما قال تعالی : ٣‏ فَإَِا اکم تق 


مُدی من ایم مُدای ملا ینیل ولا یق ٢‏ ومن اضر عَن 
زکری فَإِن ا مَيشَة ضنک تشم بَوم اق مَة عی4 (طہ: 
٣-٤٢١]]ء‏ قال ابن عباس: تکفل اللہ لمن قرأً القرآن 
وعمل بما فیه: أن لا یضل فی الدنیاء ولا یشقی في 
الآخرۃ. ثم قرأً هذہ الایة؛. 

وَخُْذٌْ أیھا الموفق نصیحة نفیسة للعلامة صدیق حسن 
خان رحمه اللہ إذا اُردت التوفیق للھدی واعرضھا علی 
نفسك حین یقول (قطف الثمر فی بیان عقیدة أھل الآئر: 
٥۵ء‏ وهاوانما يَعرفَ الحقی مَنْ جمع خمسة أوصاف 
أعظمھا: الإخلاص؛: والفھم؛ والإنصاف: رابعھا ۔ وھو 


۲۱ 


أَبَكَیوکرنا واکٹرھا فقداناً ۔ الحرص علی معرفة الحق؛ 
وشدۃ الدعوۃ إلی ذلك٠.‏ 

الأمر الٹانی: اجتناب ھذہ الزلات الصادرة من أُھل 
العلم أشد الاجتناب؛ والحرص علی تحذیر الناس منھا 
لشدۃ خطورتھا علی الناس حیث صدرت ممن هو موضش 
الٹقة والمحبةء وإعلام الناس أن العبرۃ بالدلیل وأن الحق 
قدیم: 

قال ابن القیم رحمہ اللہ فی (إعلام الموقعین : 
۳۲ء )٥‏ میناً خطورۃ زلة العالم: ٭المصنفون في 
السنة جمعوا بین فساد التقلید وإبطاله وبیان زلة العالم 
لیہینوا بذلك فساد التقلیدء وأن العالم قد یل ولا بد؛ إذ 
لیس بمعصومء فلا یجوز قبول کل ما یقولهء وینزل قوله 
منزلة قول المعصوم؛ فهذا الذي ذُئّه کل عالم علی وج 
الأرض؛ وحرموہ؛ وذموا أھلهء وھو أصل بلاء المقلدین 
وفتنتھم: فإنھم یقلدون العالم فیما زلٌ فیە؛ وفیما لم 
يزلٌ فيەء ولیس لھم تمبیز بین ذلكء فیأخذون الدین 
بالخطاً ولا بذء فیحلون ما حرم اللہ - ویحرمون ما أحل اه - 
ویشرعون ما لم یشرع؛ ولا بد لھم من فلك إذ کانت 
العصمة منتفیة عمن قلّدوہ؛ فالخطاً واقع منە ولا بَد. وفد 


۳۲ 


ذکر البیھقی وغیرہ من حدیث کثیر ھذا!'' عن أبیە؛ عن 
حدں مرفوعاً: ۷اتقوا زلة العالم وانتظروا فیئتہ٤'''ء‏ وذکر 
من حدیثٹ مسعود بن سعد؛ عن یزید ؛ نان ات ن 
مجاھد: عن ابن عمر؛ قال: قال رسول الله پا اأشد ما 
أتخوف علی أمتی ثلاث: زلة عالمء وجدال منافق 
بالقران ودنا تقطع اعناقکم''. ومن المعلوم ان 
المخوف کی 7 العالم تقلیدہ فبھا إد لولا التقلید لم 
9ص س00 . فإِذا عرف أنھا زلَّه لم یجز 
له أن یتبعه فیھا باتفاق المسلمینء ٭ فإنه اتباع للخطاً علی 
عمد؛٠‏ ومن لم یعرف ف زَِ فھو امن من4؛ ہے 
بانکسار السفینة فور سی قال 
آئی غور: وإذا صح وثبت أن العالم یزل ویخطیء؛ لم یجز 
لاحد ان یفتی ویدین بقول لا یعرف وجهھہ٤.‏ 

وقال اَیضاً - (إعلام الموقعین : ۳ُ‌ٔم")( عمن له 
قدمٌ صالح واثارٌ حسنهء تکون منە الھفوۃ والزلة: افلا 
یجوز أن يتّبع فیھا). 
)١(‏ هو کثیر بن عبد الله بن عمرو بن عوف المزني. 
)٢(‏ أخرجه البیھقی فی 9سننه؛ ۲۱۱/۱۰. 
(۴) آخرجہ البیھقی فی ۵ المدخل إلی السنن الکبری٤):‏ ص٤٤٥‏ (۸۳۲)۔. 


۲۳ 


ویقول العلامة الشاطبی رحمه اللہ (الاعتصام: /٢‏ 
:)۰٤‏ 'فعلی کل تقدیر لا یتبع أحد من العلماء إلا من 
حیث هو متوجٴنحو الشریعة قائم بحجتھاء حاکم بأحکامھا 
جملة وتفصیلاء وأنه من وجد متوجھاً غیر تلك الوجھة في 
جزئیة من الجزثیات أو فرع من الفروع؛ لم یکن حاکماء 
ولا استقام أن یکون مقتدی بە فیما حاد فیه عن صوب 
الشریعة البتة. 


وقال سماحة الشیخ ابن باز زحمه اللہ فی معرض رذہ 
علی مَن جعل رد أخطاء العلماء من التضلیل لھم (مجموع 
:0 یی ۳ الیس من أُھل العلم السلفیین 
پ۳ الکٹیر من الصفات؛ زیرض عو آ ذللل خلاف 
مذھب سلف الامةَق ولیس ذلك تکفیراً لَه ولا تمزیقاً 
لشمل الامة ولا تفریقاً لصفھم: وإنما فی ذلك النصح لہ 
ولعباد: وبیان الحی: والرد علی من خالفه بالأدلة النقعليهة 
والعقلية؛ والقیام بما اأوجب الله سبحانه علی العلماء من 
بیان الحق وعدم کتمانہ؛ والقیام بالدعوة فی ای والارشاد 
إلی سبیلهء ولو سکت أھل الحق عن بیانە لاستمر المخطئون 
علی أخطائھم؛ وقلدھم غیرھم في ذلك؛ وباء الساکتون 


۳ 


بائم الکتمان الٰذي توعدھم الہ عليه في قوله سبحانہ: ٭ 
ان يَکش ما ار ِب الََكَتِ وَاهمدیٰ و ا 
کک رت کے جن مل الہ 
وَاسْلا وَبيَوا الاک اک اث عیخ و آنا اواب ا 
(البقرۃ: سی وقد أُخذ اللہ علی علماء أھل الکتا 
المیثاق لیبیننه للناس ولا یکتمونەء وذمھم علی نہذہ ٠‏ 
ظھورھم؛ وحذرنا من اتباعھم فإاذا سکت أھل السنة عن 
بیان اُخطاء من خالف الکتاب والسنة شابھوا بذلك أھل 
الکتاب المغخضوب علیھم والضالین٤.‏ 

وقال شیخنا العلامة محمد بن صالح العثیمین رحمه 
الله في (القواعد المثلی: :)۸١‏ ہ ونحن لا ننکر أن لبعض 
العلماء المنتسین إلی الاأشعري قدم صدق في الإسلام 
والذب عنه؛ والعنایة بکتاب اللہ تعالی وبسنة رسولہ کی 
روایة ودرایة والحرص علی نفع المسلمین وھدایتھم: 
ولکن ھذا لا یستلزم عصمتھم من الخطاً فیما أخطژؤوا فیەء 
ولا قبول قولھم في کل ما قالوہ: ولا یمنع من بیان خطئھم 
وردہ؛ لما في ذلك من بیان الحق وھدایة الخلق . ولا ننکر 
اأیضاً أن لبعضہم قصدا حسناً فیما ذھب إليه وخفی عليه 
الحق فيەء ولکن لا یکفي لقبول القول حْسْنْ قصدِ قائله؛ 


ارہ 


بل لا ہد من أن یکون موافقاً لشریعة اللہ عز وجل؛ فإن کان 
مخالفاً لھا وجب ردُہ علی قائله کاثناً مَن کانء لقول النبي 
لاو: من عمل عملا لیس عليه آمرنا .0 ٹم إذا 
کان قائله معروفاً بالنصیحة والصدق فی طلب الحق؛ اغتذر 
عنه فی هذہ المخالفة وإلا عومل ہما یستحفه بسوء فصدہ 
009107 

وقال العلامة الشیخ ربیع بن ھادي المدخلي حفظه الله 
فی (النقد منھج شرعي: :٤‏ و وقد یکون المعتزلی أحیاناً 
یصیب إذا انتقد واحداً من أھل السنة وغالباً یکون 
الصواب مع أھل السنة لکن حرکة دائبة من ذاك الوقت إلی 
غلٍ إلی یوم القیامة کل یؤخذ من قوله ویرد ولیس کل یؤخذ 
قولەء أو کل یرد قولە؟ لاء الشافعيی وأآحمد ومالك یؤخذ 
من أقوالھم ویرد وکذلك الثوري والاوزاعي یؤخذ من 
أقوالھم ویردہ لأنھم لیسوا بمعصومینء یقول ابن تیمیة: 
العصمة للنبیاء أما الصدیقون والشھداء والصالحون والائمة 
کلھم لا ہد أنْ یخطئرا٢.‏ 

الأمر الثالٹ: أن صاحب الزلة إذا کان من أھل السنة 
والجماعة؛ وله قدمُ صدق وعلم في الإسلام وسابق فضل؛ 


)١(‏ أآخرجه مسلم (۱۷۱۸) (۱۸) من حدیث عائشه رضی اللہ عنھا. 


آ۳ 


ولم یشتھر عنه تعمد المخالفة فلا ہد من حفظ سابقته 
والعفو عن زلتهء ولو لم نسلك ھذا الطریق لم یسلم لنا 
کثیر من أفاضل الأمة . 

قال شیخ الاإسلام ابن تیمیة رحمہ الہ (الفتاوی : 
4۵٥‏ ففاما الصدیقون والشھداء والصالحون فلیسوا 
بمعصومین؛ وھذا في الذنوب المحققة. وأما ما اجتھدوا 
فیه : فتارۃ یصیبون؛ وتارۃ یخطئون؛ فإذا اجتھدوا فأصابوا 
فلھم أآجران؛ وإذا اجتھدوا وأخطؤوا فلهم أجر علی 
الاجتھاد وخطژھم مغفور لھم؛ وأھل الضلال یجعلون 
الخطاً والإئم متلازمین : فتارۃ یغلون فیھم؛ ویقولون : إنھم 
معصومون. وتارةۃ یجفون عنھم؛ ویقولون: إنھم باغون 
بالخطاء وأھل العلم والإیمان لا یعصمون ولا یؤثمون. 
ومن ھذا الباب تولد کثیر من فرق أُھل البدع والضلال٢.‏ 

وقال ابن القیم رحمہ الله (إعلام الموقعین : )۲۹٥/۴۳‏ في 
سیاق کلامهہ عمن أخطاأً من الأئمة: (وما وقع فی فتاویھم 
من المسائل التيی خفي علیھم فیھا ما جاء به الرسول؛ 
فقالوا بمبلغ علمھم والحق في خلافھاء لا یوجب اطراح 
ُقوالھم جملة؛ وتنقصھم؛ والوقیعة فیھم؛ فھذان طرفان 
جاثران عن القصد؛ وقصّد السبیل بیٹھماء فلا نؤئم ولا 


۷ 


نعصم... ومن ە علم بالشرع والواقع یعلم قطعاً أن 
الرجل الجلیل الذي لە فی الإسلام قدمٌ صالح 0 .:. 
وھو من الإسلام وأھله بمکانء قد تکون منە الھفوۃ والزلة 
هو فیھا معذور بل مأجور لاجتھادہ فلا یجوز أن یع فیھاء 
ولا یجوز أن تھدر مکانته ومنزلته من قلوب المسلمین٤.‏ 

وقال الحافظ الذهبي رحمه الله (السیر: :)۲۷۱/٥‏ 
ام إِنْ الکبیر من أئمة العلم اذا کثر صوايه؛ وغُلمَ تحریه 
للحی راغ علمَه؛ وظھر ذکاؤہ؛ وعُرف صلاحه وورعه 
واتاعهہ؛ لر لف لگ ۵۶۹ کٹ  -‏ ۶ہ " 
نعم: ولا نقتدي بە فی بدعته وخطثه؛ ونرجو لە التوبة من 
دذلك٤.‏ 

وقال أیضاً فی (السیر: ٤۹))ء‏ وولو أنا کلَما أخطاأً 
إمام فی اجتھادہ في آحاد المسائل خطاً مغفورأله؛ قمنا عليه؛ 
وبدّعناہ وھجرناہ؛ لما سَلِمٌ معنا لا ابنْ نصر ولا ابن مندہ؛ 
ولا من هو أکبر منھماء واللہ هو هادي الحَلَيٍ إلی الحقَء 
وھو أُرحم الرٌاحمین: فنعوذ باللہ من الھوی والفظاظة). 

وقال شیخنا العلامة محمد بن صالح العثیمین رحمه 
اللہ فی (شربط محاورۃ ھاتفیة مع أھل الجزائر: شبات 
ابن رجب بالمدینة)ء عمن بذٌّع بعض أھل العلم من أھل 


۸ 


السنة لمخالفتہ فيی مسآألة واحدة: ہ لو فرضنا قال قائل 
بمسألة واحدة من مذھب الإرجاء ھل یصح أُن نسميه 
مرجیء؟ الجواب: لا...: کما أنە لو أن أحداً من فقھاء 
الحنابلة أخذ بقول الشافعیة بمسألة من المسائل؛ لا نقول 
إِنه شافعی. کذلك لو أن اأحداً أخذ بمسالة واحدة من 
مسائل الأشاعرۃ لا نقول: إنە أشعري. إذا اُردنا أن نقول: 
نقول: هو قال بھذا القول وھو قول الأشاعرة؛ فلا نلحقه 
هو بالأشاعرۃء وھذہ مسألة ینبغی التفطن لھاء لآأن بعض 
الناس أیضاً أخطاً في ابن حجر والنووي وأشباهھما حین 
تاولوا فی الصفات: فقالوا: هؤلاء أشاعرة وأطلقواء لم 
یقولوا؛: قالوا بقول الأشاعرۃ في ھذا الباب . الأشاعرة لھم 
مذھب مستقل في باب الصفات؛ وفي باب الإیمان: وفي 
باب الأفعال؛ افعال العباد وفی القضاء والقدر. فلینتبہ 
الشباب لھذہ المسألة؟. وتقدم قریباً قولہ رحمه اللہ في 
(القواعد المثلی : :)۸٦‏ ۂ٢إذا‏ کان قائله معروفاً بالنصیحة 
والصدق في طلب الحق؛ اعتذر عنہ في ھذہ المخالفة 
وإلا عُومل بما یستحقه بسوء قصدہ ومخالفتہ٦.‏ 

وقال العلامة الشیخ ربیع بن ھادي المدخلي حفظہ الله 
فی (النقد مٹھج شرعي: :)۱١‏ لھذا المتھج منھج حق؛ 

۳,۹ 


یکون لھم أخطاء؛ فابن تیمیة لو کان عندہ خطاً والل لا 
نقبلەء ابن تیمیة وابن القیم واہن عبد الوهاب وابن باز 
وغیرھم إذا عندھم أخطاء نعرضھا علی کتاب اللہ وسنة 
الرسول علی المنھج السلفي؛ ونقول: ھذا خطاأً وجزلا اللہ 
أن ھذا الکلام یتنافی مع الأصل الفلاني ومع النص الفلاني 
بغایة الأدب وبغایة الاحترام. 

لکن ینبغي التفطن لما جاء في بعض النقول السابقة من 
ان القول بالعفو عن زلة العالم إنما هو خاص بعلماء أُھل 
الأمة لسان صدق عام؛ بحیث یثنی عليه ویحمد فی جماھیر 
اُجناس الأمة فھڑلاء ھم أَئِمة اللھدی ومصابیح الاجیء 
وغلطھم قلیل بالنسبة إلی صوابھمء وعامته من موارد 
الاجتھاد التي یعذرون فیھا وهم الذین یتبعون العلم 
والعدل فھم بعداء عن الجھل والظلم وعن اتباع الظن وما 
تھوی الأنفس؛. وأما أھل البدع الذین لیس لھم قدم صدق 
فی الاسلام فلا یٹنی علیھم نعم ولا یظلمون کذلك: ولٰذا 
قال الحافظ ابن رجب رحمہ الله لما قرر نحو هذا (الفرق 


١ 


ہین النصیحة والتعییر: (١ :)۳۳٣۳‏ وھذا کله فی حق العلماء 
المقتدی بھم في الدین؛ فأما أھل البدع والضلالة ومن تشبە 
منھم بالعلماء ولیس منھم؛ فیجوز بیان جھلھم وإظھار 
عیوبھم تحذیراً من الاقتداء بھمء ولیس کلامنا الآن في ھذا 
القبیل؛ والل أعلم؛. 

ٹم إنی أختم ھذہ المقدمات التي أسأل اللہ ان یجعلھا 
نصرة للحق؛ ونصیحة للخلق بکلمة نفیسة لأحد حفاظ 
الإسلام علق علیھا أحد علماء السنة المعاصرین حتی تکون 
طریقة نزن بھا صدق إخلاصنا لربنا عز وجل ثم متابعتنا 
لنہینا 5ڑ : 

یقول الحافظ ابن رجب رحمہ الله (الفرق بین النصیحة 
والتعییر: ۳۴۳): ہ(فصل): ومن عرف منە أنە راد برذہ علی 
العلماء النصیحة للہ ورسولە فإنه یجب أن یعامل بالإکرام 
والاحترام والتعظیم کسائر آئمة المسلمین الذین سبق ذکرھم 
وأمثالھم ومن تبعھم بإحسان. ومن عرف آنه أراد بردہ 
علیھم التنقیص والذمٌ وإظھار العیب فإنه یستحق أن یقابل 
بالعقوبة لیرتدع هو ونظراؤہ عن هذہ الرذائل المحرمة٢.‏ 

علق علی کلام الحافظ الشیخ العلامة ربیع بن هادي 
المدخلي حفظہ اللہ قاثلا فی (النقد منھج شرعي: :)۲٢‏ 


‌‌ 


٢وھذا‏ الأآخیر هو الذي یفعله الآن خصوم أُھل السنة 
والجماعةء خاصة أھل التحزبات المضادة فعلاً لمٹھج 
السلف؛ والمنتصرة لاھل البدع والآاھواء. أما العلماء 
وأھل الھدی فإنھم ۔ واللہ ۔ یفرحون بإظھار الحق إذا انتقد 
اأحدھم فی خطا أخطأہ؛ وبیّن للناس أن ھذا الإمام ا٘خطاأً 
یفرح. ولهذا رأینا تلامیذ ھؤلاء الائمة لا یترددون فی بیان 
خطاً أئمتھم؛ ولا یتحرجون من مخالفتھم في أقوالھم التي 
حصل فیھا الخطأء وھم یعتقدون تمام الاعتقاد أأن أئمنھم 
یحبون ھذاء ولا یرضون أبداً أنْ یتعبد الناس بأاخطائھم 
ولا یرضون أبداً أن تنسب اخطاؤھم إلی ال تبارك وتعالی؛ 
لا یرضون بھا آبداٌ؛ لأننا عرفنا صدفھم وإخلاصھم 
ونصحھم لل ولرسوله ولکتابہ ولائمة المسلمین وعامتھم ۔ 
رضوان اللہ علیھم ۔ أما أھل الآھواء: فسواء کانوا في 
حیاتھم أو بعد مماتھم ھم لا یرضون أُن یقال: فلان أ٘خطأً 
مھما ضل وأمعن في الضلال: لا یتحمل النقد لھذا؛ تراھم 
یعاندون رغم أن أھل السنة وأھل الحق دائماً یبینون لھم 
آنھم قد اُخطؤوا وضلوا في قضیة کذا وقضیة کذاء ویقیمون 
لم الادلة فیصرون علی باطلھم ویجمعون الناس 


ویحشدونھم) اھ . 


۲ 


ولنبدآ الآن بسیاق فتاوی الشیخین [ابن باز وابن 
عثیمین]''' رحمھما اللہ فی مساألة الإیمان وبیان أنھما 
رحمھما اللہ تعالی علی قاعدة أُھل السنة والجماعة من 
القول بأن ہالإیمان قول وعمل واعتقادء وأنە لا یصح أبدا 
عندھما اعتبار العمل کله شرط کمال؛ أو أن ینسب إلیھما 
ان القول بە داخل فی دائرۃ الاجتھاد حتی لو التمسا العذر 
لقائله . 


. زیادۃ توضیحیة بقلم الشیخ صالح الفوزان حفظہ الله‎ )١( 


۴ 


أقوال سماحة الشیخ ابن باز في الإیمان 

الأول: قال الشیخ رحمه الله عندما سئل : 

۔ أعمال الجوارح؛ هھل ھی شرط کمال: أم شرط صحة 
في الإیمان؟ 

فقال : ٦‏ أعمال الجوارح ‏ کالصوم؛ والصدقة؛ والزکاۃ 
هي من کمال الإیمان؛ء وترکھا ضعف فی الإیمان. آما 
الصلاۃ؛ فالصواب : أن ترکھا کفر؛ فالإنسان عندما یأتی 
بالأاعمال الصالحة : فإن ذلك من کمال الإیمان٢.‏ 

(نقلا عن مجلة الفرقان الکویتیة : ع .)۹١‏ 

الثاني : قال الشیخ في حوار مع مجلة المشکكاة8: 

المشکاۃ: ذکر الحافظ ابن حجر في الفتح عندما تکلم 
علی مسألة الإیمان والعمل وھل هو داخل في المسمی؛ ذکر 
آنە شرط کمال ؛ قال الحافظ : 

(والمعتزلة قالوا: هو العمل والنطق والاعتقادء والفارق 
بینھم وبین السلف أنھم جعلوا الاعمال شرطاً فی صحته 
والسلف جعلوها شرطافی کماله). 

فاجاں الشیخ : لا ہو جزء؛ ما ہو بشرط ہو جزء 
من الإیمان؛ الإیمان قول وعمل وعقیدۃ أي: تصدیق؛ 


٤ 


والایمان یتکون من القول والعمل والتصدیق عند أھل السنة 
والجماعة . 

المشکاۃ: ھناك من یقول بأنه داخل فی الاإیمان لکنە 
شرط کمال؟ 

- الشیخ : لاء لا ما ھو بشرط کماںلں:؛: جزء جزء من 
الإیمان. ھذا قول المرجئة''ء المرجئة یرون الإیمان قول 
وتصدیق فقط والآخرون یقولون : المعرفة. وبعضھم یقول : 
التصدیق . وکل ھذا غلط . الصوابِ عند أھل السنة ان اللإیمان 
قول وعمل وعقیدة؛ کما فی الواسطیةء یزید بالطاعة وینقثقص 

- المشکاة: المقصود ہبالعمل جنس العمل؟ 

تَْ الشیخ : من صلاة وصوم وغیر (ذلك .ا عمل 
القلب من خوف ورجاء. 

۔ المشکاۃ: یذکرون أنکم لم تعلقوا علی ھذا في ول 
الفتح؟ 
)١(‏ علق العلامة صالح الفوزان حفظہ اللہ قاثلاً: أي: القول بأن العمل شرط 

کمال في الإیمان هو قول المرجثة٤.‏ 
(۲) زیادة توضیحیة بقلم الشیخ صالح حفظه الله . 


“٢ 


۔ الشیخ : ما أدری: تعلیقنا قہل أربعین سنة؛ قبل أن 
نذھب إِلی المدینةء ونحن ذھبنا للمدینة فی سنة ۱۳۸۱ھ 
وسجلنا تصحیحات الفتح أظن فی ۱۳۷۷ أو ۸۷ [لعلھا 
۸ أي: تقریباً قبل أربعین سنة. ما أذکر یمکن مر ولم 


نفطن ل ە. 
(نقه عن محله المشکاة المجلد الثانی: الجرزء الثانی ء 
الثالث : یقول الخ عبد العزیز بن فیصل الراجحي في 
جریدة الریاض : 


۔ وقد سألت شیخنا الإمام ابن باز رحمہ الہ عام 
(١٤١٢۱ھ).‏ وکنافی أحد دروسە رحمے الله ۔عن 
الأعمال: ھی شرط صحة للاٍیمان: أآم شرط کمال؟ 

۔ فقال رحمه الل : من الأعمال شرط صحة للاإیمان لا 
یصح الإیمان إلا بھا کالصلاۃ فمن ترکھا فقد کفر . ومنھا 
ما ہو شرط کمال یصح الایمان بدونھا مع عصیان تارکھا 
)١(‏ علق الشیخ العلامة صالح الفوزان قاثلا: ہلکن جنس العمل ہو من 

حقیقة الإیمانء ولیس شرطاً فقط٤.‏ 


ہت 


۔ فقلت لە رحمہ اللہ : من لم یکفر تارك الصلاۃ من 
السلف؛ أیکون العمل عندہ شرط کمال؟ أم شرط صحة؟ 

۔ فقال: لاء بل العمل عند الجمیع شرط صحة: الا 
أآنھم اختلفوا فیما یصح الإیمان بە منە؛ فقالت جماعة: إنه 
الصلاۃ؛ وعليه إجماغع الصحابة رضی الله عنھم؛ کما حکاہ 
عبد اللہ بن شقیق. وقال اخرون بغیرھا: إلا أن جنس العمل 
لا بد منە لصحة الایمان عند السلف جمیعأآ. لھذا الإیمان 
عندھم قول وعمل واعتقاد: لا یصح إلا بھا مجتمعۃ'''. اھ. 

(نقلً عن جریدة الریاض ۔ عدد ۱۲٥۰١‏ فی ۷/۱۳/ 
۳٣ھ).‏ ۱ 


الرابع : سئل الشیخ ابن باز رحمه ال فقیل : 
جمیع الأعمال؛ ہل یکون مسلما؟ 


)١(‏ علق العلامة الشیخ صالح الفوزان هنا قاثلا: ٭أھل السنة والخوارج 
والمعتزلة یقولوذ: الإیمان قول وعمل واعتقاد لکن الخوارج 
والمعتزلة یقولون: إن الإیمان یزول بزوال العمل مطلقا وأھل السنة 
یفولون: العمل منە ما یزول الإیمان بزواله کالصلاۃ؛ فإن تارکھا یکفر 
کفراً مخرجاً من الملة لما جاء في الادلة الصحیحة علی ذلك. ومن 
الأعمال ما ینقص الإیمان بزوال؛ ولا یزول کلیاً کبقیة الأعمال٤.‏ اھہ. 


۱۷ 


۔قال الشیخ رحمہ الله : لاء ما یکون مسلماٴحتی یوحد اللہ 
بعملهء یوحد الله بخوفه ورجائه ومحبته؛ والصلاة: ویؤمن 
أن الله أوجب کذا وحرم کذا. ولا یتصور. . ما یتصور أن 
الإنسان المسلم یؤمن بالل یترك جمیع الاعمال؛ ھذا التقدیر 
لا ساس لە. لا یمکن یتصور أن یقع من أحد. . نعم؛ لن 
الإایمان یحفزہ إلی العمل؛ الإیمان الصادق . . نعم . 

(نقلاً من التعلیق علی فتح المجید شرح کتاب التوحید 
الشریط الغانی أول الوجھ الثاني). 
الخامس : سأل سائل الشیخ ابن باز فقال: 

- إذا قالوا مرجئة الفقھاء؟ 

۔ قال الشیخ رحمه اللہ : مرجثئة الفقھاء الذین یقولون: 
العمل لیس من الإیمانء یقولون: الإیمان قول وإقرار ۔ 
تصدیق یعنی - کما یذکر عن أبي حنیفة وغیرہء وأھل السنة 
والجماعة یقولون: الإیمان قول وعمل: قول القلب 
واللسان وعمل القلب والجوارح. الصلاة من الإیمان 
والصوم من الإیمان والزکاۃ من الإیمان وھي عمل؛ والجھاد 
من الڑیمان وھو عمل؛ ولھذا قال جل وعلا: <۶ إِنَما 
مز ثیتِ لن دا ڈکر الله وچلت فلوم وَإِدا قِيت عَلَْهم ء ایم 


۰ ۔ربص2>ھ "٦ک‏ رای 2 2 َ‫ 
زادتہُم یمان وعل ریّھم یٹوکلون َل ایت یقیمُوت الصلوٰہ 


۸ 


وم و مر ہ۔ 


وَمعًا ررْفَتهُم بنَفقَونَ 4 [الانفال: ٢-٣]ء‏ وقال جل وعلا: 
لن وَالْثوينَث بَتشُغ زایا بتزں بَآمُوے پَالمَمَرَوي 
تع الشکر یں اکر لت ارگ 
ریس ال پک 1د [التوبة: ۱١‏ جعل ھذا کلە إیماناء 
ھذا قول أھل الحق. فإذا ترك بعض الإیمان تارۃ یکفر 
کترك الصلاۃ علی الصحیح؛ وتارة یکون ناقص الاإیمان 
کترك الصوم أو الحج مع الاستطاعة أو الزکاۃء یکون ناقص 
الایمان ضعیف الإیمان معرض للوعید؛ نسال اللہ العافیة . 

۔ قال سائل آخر: قول شیخ الإسلام: إِن الخلاف بینھم 
وبین الأحناف لفظی؟ 

۔ قال الشیخ: ما رأیته لشیخ الإسلام هذا أظنه ذکرہ 
ابن أبي العز إماعن نفسه وإما عن غیرہء ولیس بصحیحء 
لیس بلفظی ہل حقیقة؛ إذا قالوا: إن إیمانك کامل وتستحق 
الجنة؛ 7 خلاف ما هو بلفظي؛ آما إذا قالوا: إِنه ما 
یستحق الجنةء وأنه موقوف: وأن إیمانه لیس بکامل علی 
خطرء ھذا یصیر لفظیاء لکن إذا قالوا: إنه لیس من الإیمان 
وأنه کمال مجرد کمال؛ فھذا غلط عظیم؟. اھ. 

(نقل من التعلیق علی فتح المجید شرح کتاب التوحید 
الشریط الثانی آخر الوجه الأول). 


۹غ 


السادس: قرأ الشیخ الدکتور عبد العزیز الشہل علی 
الشیخ باقي التعقبات علی افتح الباري) لابن حجر رحمہ الله 
فی مجالس بدایة من شھر محرم إلٰی شھر رجب سنة ۱٢١١۹‏ 
کما فی المقدمةء فأقرھا کلھا ومنھا: 

۔ قال ابن حجر في د(الفتح٥‏ عن الأعمال: (والسلف 
جعلوهھا شرطاً فی کماله). 

۔ علق الشیخ الشبل فقال: ۸ الصواب أن الأعمال عند 
السلف الصالح: قد تکون شرطاً فی صحة الإیمان؛ أي: 
اُنھا من حقیقة الإیمان قد ینتفی بانتفائھا کالصلاۃء وقد تکون 
شرطا في کمالە الواجب فینقص الإیمان بانتفاٹھا کبقیة الأعمال 
التي تَرکھا سن ومعصیةً ولیس کفرآ. فھذا التفصیل لا بد منە 
لفھم فول السلف الصالح وعدم خلطهە بقول الوعیدیة مع 
أن العمل عند أھل السنة والجماعة رکن من آرکان 
[حقیقة]''' الإیمان الثلائة : قول وعمل واعتقادء والإیمان 
عندھم یزید وینقص خلافاً للخوارج والمعتزلة٭. اھ . 


(زتله عن کتاب المخالفات فی (فتح الباری؟ للشیخ 
الشبل ص۲۸). 
)١(‏ زیادة بقلم الشیخ العلامة صالح الفوزان حفظه اللہ . 


ۂ‌ٔ“‌ 


السابع: فی عام (١٤٢۱ھ)‏ صدر کتاب ہا التوسط 
والاقتصاد فی أن الکفر یکون بالقول أو الفعل أو الاعتقاد 
وکان الشیخ قد کتب رحمہ اللہ بعد قراءة الکتاب [المقدمة: 
ج]: (وقد قرأتھا فألفیتھا رسالة قیمة مفیدۃ یحسن طبعھا 
ونشرھا لیستفید منھا المسلمون بعد حذف بعض ما نقلتم 
عن صاحب الفروع ابتداء من قوله: وقال في الترغیب إلی 
آخرں وحذف ما نقلتم عن الدسوقي کله لما فیه من 
اللبس). 

- وأورد المؤلف قول الحافظ ابن حجر (ص۷۱) عن 
الأعمال: (والسلف جعلوهھا شرطاً فی کماله) أي فی 
الایمان. ۱ ۱ 


۔ فعلق عليه المؤلف فی الحاشیة بقوله: ‏ وکلامه ھذا 
عليه مآخذ أھمھا: نے اق بان الأعمال شرط کمال 
الإیمان للسلف؛ وہو علی إطلاقه غیر صحیحء بل في 
ذلك تفصیل : فالأعمال المکفرة سواء کانت ترکاً ۔ کترك 
جنس العمل أو الشھادتین أو الصلاة ۔ أو کانت فعلاً ۔ 
کالسجود لصنم أو الذبح لغیر اللہ -: فھي شرط في صحة 
الایمانء وما کان ذنباً دون الکفر فشرط کمال. واإنما 
ُوردت کلامه هنا لحکمە بالکفر علی من فعل فعلاً یدل 


|ٛ 


جاءت فی الإکفار بسائر الذنوب). فھم نظروا إلی الادلة 
التقی ظاهرھا التعارض فجمعوا بینھاء ورجحوا عدم ِکمار 
تارك الصلاۃ کتارك الصوم والزکاۃ؛ إلا إذا ترکھا جحودا 
أو إِباءٗ أو استنکافاً. ولم بُنقل عن أحد منھم أنْ الصلاۃ 
عمل ولیست اعتقاداً ولا یکٹر تارك العمل! کما أَنّھم لم 
یعدوا من یکفر تارکھا بمثابة الخوارج الذین یکفرون 
بالذنوب؛ وھذا إفرار منھم أُنْ تارك العمل قد یخرج من 
الملةء لکن لم یترجُح عندھم ذلك فی شأن تارك الصّلاة٤.‏ 

التاسع : في عام (۹١١٢٥ھ)‏ صدر کتاب احمد بن 
صالح الزھراني ضبط الضوابط في الإیمان؛ والذي قرر فیه 
أن الڑیمان ہ٭قول وعمل واعتقادہ لکنە [تناقض لعٌّا]!'' بین 
مرادہ من ذلك بقوله فی أولە: ۷١المحور‏ الذي حوله ھذہ 
الأسطر هو بیان أن تارك العمل الظاھر لا یکفر کفراً أکبر ما 
دام یتلفظ بالشھادتین ولم یتلبس بناقض؟. ومما قال: 
اوالقول بن تارك العمل الظاھر کافر مخلد في النار هو قول 
الخوارج والمعتزلةء ولا فرق عند التحصیل بین التکفیر 
بکبیرة أو اثنتین وبین ترك سائر العمل الظاھر غیر الشھادتینء 
فکلاھما لا دلیل عليه) . 


. زیادة ہقلم الشیخ العلامة صالح الفوزان حفظه اللہ‎ )١( 


۳۴ 


۔ فردت اللجنة الدائمة برئاسة سماحة الشیخ ابن باز 
رحمه اللہ فی آخرہ سنة (۹٤١١٢۱ھ)‏ قائلة: (بیان وتحلیر: 
الحمد للہ رب العالمین والصلاۃ والسلام علی نبینا محمد 
وعلی اله وصحبه أجمعین وبعد: فقد اطلعت اللجنة 
الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء علی الکتاب الموسوم بہ: 
(ضبط الضوابط في الایمان ونواقضه) تاألیف المدعو/ 
احمد بن صالح الزھراني فوجدته کتاباً یدعو إلی مذھب 
الإارجاء المذموم؛ لأنە لا یعتبر الأعمال الظاھرۃ داخلة في 
حقیقة الایمانء وھذا خلاف ما عليه أھل السنة والجماعة 
من أن الإیمان قول باللسان واعتقاد بالقلب وعمل 
بالجوارح؛ یزید بالطاعة وینقص بالمعصیة. وعليه: فإن 
ھذا الکتاب لا یجوز نشرہ وترویجە ویجب علی مؤلفه 
وناشرہ التوبة إلی اللہ عز وجل. ونحذر المسلمین مما 
احتواہ هذا الکتاب من المذھب الباطل حمایة لعقیدتھم 
واستبراء لدینھم: کما نحذر من اتباع زلات العلماء فضلاً 
عن غیرھم من صغار الطلبة الذین لم یأخذوا العلم من آصوله 
المعتمدۃ. وفق اللہ الجمیع للعلم النافع والعمل الصالح . 
وصلی الله علی نبینا محمد وعلی اله وصحبه أجمعین . 

(نقلًً عن صورۃ فتوی اللجنة بتوقیع أعضائٹھا). 


٥| 


العاشر: في عام (١١٢٤۱ھ)‏ صدر کتاب مراد شکكکري 
إحکام التقریر لأحکام التکفیر؟ وھو مبني علی قاعدتین: 

الأاولی: ہقوله: لا یکفر المسلم إلا إذا کذب النبی پچ 
فیما جاء بە وأخبر سواء أکان التکذیب جحوداً کجحود 
إہلیس وفرعون؛ أم تکذیباً بمعنی التکذیب٤.‏ 

الثانیة: ٭قول: السلف عدوا العمل شرطاً في الکمال: 
فإذا انتفی العمل انتفی کمال الإیمان ولم ینتفِ الإیمان 
کله ...... فظھر وتبین أَنٌ عدٌ السلف العمل من الإیمان 
نما یتعلق بکماله ولیس بالإیمان نفسە٠.‏ 

۔ فردت اللجنة الدائمة برثاسة سماحة الشیخ ابن باز 
رحمه الل قاثلة : ابعد الاطلاع علی الکتاب المذکور؛ وجد 
أنه متضمن لما ذکر من تقریر مذھب المرجئة ونشرہ: من 
أنه لا کفر إلا کفر الجحود والتکذیب: وإظھار ھذا 
المذھب المردي باسم السنة والدلیلء وأنه قول علماء 
السلف؛ وکل ھذا جھل بالحقء وتلبیس وتضلیل لعقول 
الناشئةء بأنه قول سلف الأمة والمحققین من علمائھاء وإنما 
هو مذھب المرجثۂ الذین یقولون: لا یضر مع الإیمان ذنب؛ 
والاإیمان عندھم : هو التصدیق بالقلب؛ والکفر : هو التکذیب 
فقط. وھذا غلو في التفریط ویقابله مذھب الخوارج 


رم 


الباطل الذي هو غلو فی الإفراط في التفکیر؛ وکلاھما 
مذھبان باطلان مردیان من مذاهھب أھل الضلال .٠٠٢.‏ 

(نقل عن فتوی اللجنة برقم ۲۰۲۱٢‏ وتاریخ ۲/۷/ 
۹ھھ). 


الحادي عشر: قال الشیخ رحمه اللہ معلقاً علی قول 
الطحاوي والإیمان: هو الاإقرار باللسان والتصدیق 
بالجنان): 
الذی عليه ٭أھل السنة والجماعة٤:‏ أُن الإیمان قول وعمل 
واعتقادء یزید بالطاعة وینقص بالمعصیة . والأدلة علی ذلك 
من الکتاب والسنة آکثر من أُن تحصر. وقد ذکر الشارح ابن 
الإیمان هو قول المرجئة . ولیس الخلاف بینھم وہبین ١أمل‏ 
کثیرۃ> یعلمھا من تدبر کلام اُھل السنة) وکلام (المرجئة۱؛ 
واللہ المستعان؟. ١اھ.‏ 


(نقل عن تعلیق الشیخ علی العقیدة الطحاویة ص٦٦).‏ 


ات 


أقوال سماحة الشیخ اہن عثیمین 

الأول: سٹئل الشیخ رحمہ اللہ عبر الھاتف من قبل إدارة 
الدعوۃ بقطر أسئلة نقتصر منھا علی ما یتعلق باصل المسألة : 

س: شخص قال: لا إله إلا اللہ مخلصاً من قلبه: 
مصدقاً بقليہ مستسلماً منقاداً لكنە لم یعمل بجوارحه خیرا 
فط مع إمکان العمل ھل هو داخل في المشیئة أم کافر؟ 

ج: اأُقول والحمد لل رب العالمین: إذا کان لا یصلي 
فھو کافر؛ ولو قال: لا إلله إلا الله . لو کان صادقاً بقول لا 
إلله إلا اللہ مخلصاً بھا واللہ لن یترك الصلاۃ. لآأن الصلاۃ 
صلة بین الإنسان وبین اللہ عز وجل فقد جاء فی الادلة من 
القران والسنة والنظر الصحیح واإجماع الصحابة کما حکاہ 
غیر واحد علی أن تارك الصلاۃ کافر مخلد في نار جھنمء 
ولیس داخلا تحت المشیئة . 

ونحن إذا قلنا ہذلك لم نقله عن فراغء ونحن إذا قلنا 
بذلك فإنما قلناہ لأئە من مدلولات کلام الله وکلام رسولە 
صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم وأقوال الصحابة التيی حکي 
إجماعھم علیھا. قال عبد الله بن شقیق: کان آصحاب رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم لا یرون شیئاً من الأعمال 


۷ 


ترکە کفر إلا الصلاةۃ. ونقل إجماع الصحابة علی کفر تاركه 
الصلاة الحافظ اہن راھویه ۔ رحمه الہ - وو إمام مشھور . 

أُما سائر الأعمال إذا ترکھا الانسان کان تحت المشیثة . 
یعني لو لم یزك مثلا فھذا تحت المشیئة؛ لان النبی ڑا لما 
ذکر عقوبة مائع الزکاۃ قال: ١‏ ثم یری سبیلە إما إلٰی جنة 
وإما إلی النارہ''٭ء ومعلوم أنه لو کان کافراً لم یکن لە 
سبیل إلٰی الجنة والصیام والحج؛ کذلك من ترکھا لم یکفر 
وھو تحت المشیئة ولکنه یکون أفسق عباد الله . 

س: الشق الثانيی یقول: وھل یوجد خلاف بین أھل 
السنة في حکم ھذا الرجل بناء علی حکم تارك مبانی الإسلام 
الأربع والخلاف فیھا؟ 

ج: مسألة الخلاف لا أُستطیع حصرہ؛ ولکن بجب أن 
نعلم أن الکفر حکم شرعي لا یتلقی إلا من الشرع وآن 
الأصل في [المسلمین]''' الإسلام حتی یدل دلیل علی 
[خروجھم]''' منەہ. والتسرع في التکفیر خطیر جداً جداً 


(۱) آخرجه مسلم (۹۸۷) من حدیث أبيی ھریرةء وأوله: ہما من صاحب 
ذھب ولا فض٭..۰٠.‏ 

(۷) قال الشیخ العلامة صالح الفوزان رحمه الل لعله (المسلم؟: 

(۴) قال الشیخ العلامة صالح الفوزان رحمہ الل لعله اخروجہ٥.‏ 


۸ 


جداء حتی إن اللبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم قال 
محذراً منە - أی من التکفیر -: امن دعا رجلا بالکفھر آو 
قال: [عدوً اش] ولیس کذلك؛ إلا حار عليه؛"'. ۔ أي 
علی القائل - أي : رجع علی القائل . 


س: سائل آخر یقول کیف نفھم حدیث أبي سعید 
اف سال سےا تط؛!؟ 

ج: فھم ھذا آنە عامٌّء وأن أدلة کفر تارك الصلاۃ 
خاصف ومعلوم عند العلماء أن العامَ بحَصَصُ بخاص ؛ لآن 
ھهذا الحدیث لم یقل : لم یصل: حتی نقول: إنه معارض 
للنصوص الدالةَ علی کفر تارك الصلاة ؛؟ بل قال: الم یعمل 
خیراً قط٤‏ فلم ینصنٌ علی الصلاۃ بل ععٌم؛ ونصوص کفر 
تارك الصلاۃ خاصّة فتخص ہما خصصت بہ'''. 

(۱) أخرجه مسلم )١٦(‏ (۱۱۲) من حدیث أبي ذر. 

(۲) قطعة من حدیث طویل أخرجه مسلم (۱۸۳). 

)٢(‏ کتب العلامة الشیخ صالح الفوزان حفظہ اللہ هنا: ہوأنا أقرل: إِن حدیث 
الم یعملوا خیراً قط٤‏ محمول علی من تلفظ بالشھادتین صادقاء ومات 
او قتل قبل أن یتمکن من العمل جمعاً بین النتصوص٣‏ . 

اہ 


س: الخلاف الواقع فی حکم تارك الصلاۃ ھل هو 
خلاف داخل في دائرة أھل السنة أم ل''؛؟ 


ج: نعم خلاف داخل فی دائرة اُھل السنةء وأھل السنة 
أنفسھم مختلفون في ھذا کما یختلفون مثلا فی فروض 
الوضوء؛ ووجوب الوضوء من لحم الإبل وما أشبه ذلك'''. 


)١(‏ قال الشیخ العلامة صالح الفوزان حفظه الله هنا: دالکلام لیس فی حکم 
تارك الصلاۃ فقطء بل الکلام في إخراج العمل عموماعن حقیقة الإیمان: 
والمتعالمون الیوم یدورون حول ھذہ المسألة فینبغي التفطن لهذا؛. 

(۷) أقول کما قال شیخنا صالح حفظہ اللہ بعض ھؤلاء یدندن حول وجود 
الخلاف في کفر تارك الصلاة داخل دائرۃ أھل السنة لأآجل التوصل إلی 
تقریر وجود الخلاف في کفر تارك عمل الجوارح عند السلف؛ لکن لو 
عقلوا لعلموا ان شیخنا محمداً رحمه اللہ قطع علیھم الطریق حین قال 
سابقاً في قضیة کفر تارك الصلاۃ: افقد جاء في الأدلة من الفرآن والسنة 
والنظر الصحیح وإجماع الصحابة کما حکاہ غیر واحد علی أن تارك 
الصلاةۃ کافر مخلد في نار جھنم؛ ولیس داخلاً تحت المشیئة؛؛ فھل 
یصح عند من عقل أن الشیخ یری جواز مخالفة الإاجماع؟ ہل وإجماع 
الصحابة. بل انظر إلی إجابة سماحة شیختا ابن باز رحمه الله فی الفتوی 
الثالثة لە أنفاً حینما سثل عمن لم یکفُر تارك الصلاة من السلف: ایکون 
العمل عندہ شرط کمال؟ أآم شرط صعة؟ فقال: فلا بل العمل عند 
الجمیع شرط صحة؛ إِلا آنھم اختلفوا فیما یصح الإیمان به منە؛ فقالت 
جماعة: إنه الصلاقق وعليه إجماع الصحابة رضي ال عنھم؛ کما حکاہ 
عبد اللہ بن شقیق . وقال اخرون بغیرھا٤.‏ 


کھ 


س: ھذا سائل ینقل کلاماً لشیخ الإسلام ابن تیمیة 
ویطلب التوضیح ٦‏ الإیمان منه ما و رکن لا یتم الإیمان إِلا 
بەء ومنە ما هو واجب ینقص بفواته نقصاً یستحق صاحبه 
العقوب ومنه ما هو مستحب یفوت بفواته علو الدرجة: 
فمن سوا أجزاۓِہ ما إذا ذھب نقص عن الأکمل؛ ومنە ما 
إذا ذھب ذھب عن الکمال؛ ومنه ما إذا ذھب ذھب الإیمان 
بالکلیة' وھو القول والاعتقاد کما ذکر الاأخ ھذا الکلام 


: لم یتعرض شیخ الإسلام لذھاب الإیمان من عدمه وإنما قال (الفتاری‎ )١( 
۷ء عنہ: ١فمن سواء أُجزائه ما إذا ذھب نقص عن الأکمل؛ ومنه‎ 
ما نقص عن الکمال وھو ترك الواجبات أو فعل المحرمات: ومنە ما‎ 
نقص رکنە وھو ترك الاعتقاد والقول: الذی یزعم المرجثە والجھمیة أنه‎ 
مسمی فقطء وبھذا تزول شبھة الفرق. وأصله في القلب وکمالە العمل‎ 
الظاھرء بخلاف الإسلام؛ فان أصله الظاھر وکماله القلب٢. اھہ.‎ 
قلت: مراد السائل التلبیس بأن شیخ الإسلام یری ان الرکن الذي یذھب‎ 
الدین بترکه هو القول والاعتقاد دون العمل؛ وھذہ کرة خاسرةء لان‎ 
رأاي شیخ الإملام الواضح المعلوم هو تکفیر تارك عمل الجوارح‎ 
وتصریحه باستحالة وجود إیمان في القلب مع عدم العمل الظاھر.‎ 
ومشکلة هؤلاء ظنھم أن الکمال في کلام الشیخ ھنا ما لا یکفر بترکە؛‎ 
> وآخر عبارة الشیخ تنقض ھذا الفھم عند قوله عن الڑإسلام ١فإن أصله‎ 


کھ 


نقول: من کفرہ الله ورسوله فھو کافر؛ ومن لم یکفرہ 
الله ورسولە فلیس ہکافرء ھذا الصواب . أما جنس العمل؛ 
أو نوع العملء أو احاد العمل؛ فھذا کله طنطنة لا فائدۃ 
منھا . 


س: ھل أعمال الجوارح شرط في أصل الإیمان 


ج: تختلف؛ فتارك الصلاة مثلاّ کافر؛ إذاً فعل الصلاۃ 


من لوازم''٭ الإیمان وإني أآنصح إخواني أن یترکوا ھذہ 
الأشیاء واللىحث فھا٘ ون یرجعوا إلی ما کان عليه 


٭ لوازم إیمان القلب؛ وأن إیمان القلب التام بدون شيء من الأعمال 
الظاھرة ممتنع سواء جعل الظاھر من لوازم الإیمان أو جزءاً من الإیمان 
کما تقدم بیانه)ء ویقول (الفتاوی: ۱۹۸/۷): ؛ لا یتصور وجود إیمان 
القلب الواجب مع عدم جمیع أعمال الجوارح؛. وکذلك سماحة الشیخ 
ابن باز یقرر في الفتوی الثالثة الأنفة وہو یذکر اختلاف السلف فیما 
یصح بە الإیمان من العمل فیقول: دإلا أن جنس العمل لا بد منه لصحة 
الایمان عند السلف جمیعا؛. ویقر کفر تارك جنس العمل في الفتوی 
السادسة. وکذلك شیخنا صالح الفوزان حفظه اللہ في تعلیقه أنفاً علی 
الفتوی الثالثة لسماحة الشیخ ابن باز رحمه اللہ . 

)١(‏ قال الشیخ العلامة صالح الفوزان حفظه اللہ ھنا: ؛لو قال: من حقیقة 
الإیمان لکان آصحء لان الإیمان یزول بزوالھا؛. 


‌ 


سا رفرات آھ لوب رات م7 ک2ا 
یعرفون مثل ھذہ الأمور: المؤمن من جعله اللہ ورسوله 
مؤمناء والکافر من جعلە الله ورسولە کافراء وانتھی. 


س: إِذا کان في بلد یفتی أھل العلم فیھا بأن تارك 
الصلاۃ لیس کافراً کفراً أکبرء فإذا مات تارك للصلاةۃ فی 
نتراالتہ تل ہے آلائی ضلالاعا ودل 
یمنعون دفنه فی مقاہر المسلمین فی ھذا البلدء وھل مات 
مسلماً لأنه مقلد لعلماء بلدہ؟ ۱ 


ج: آما من یعتقد أنە کافر نعم فھذا لا یصلی عليه: 
وأما من لا یعتقد [ذلك]''' فلیصلي عليهء وھکذا ینظر فی 
الخلاف . 

س: سائل یقول: نرجو توضیح کلام شیخ اللإسلام ابن 
تیمیة - رحمه اللہ - حیث قال: ولکن الإیمان ما وقر في 
القلب وصدقته الأعمال؛ فالعمل یصدق أن فی القلب 
إیماناء وإذا لم یکن عمل کذب آن :نی القلے یمان لأن ما 
فی القلب مستلزم للعمل الظاھر وانتفاء اللازم یدل علی 
انتفاء الملزوم. 


. زیادۂ توضیحیة بقلم الشیخ صالح الفوزان حفظه الل‎ )١( 


رہ 


ج: کلام الشیخ ظاھر وھو مروي عن الحسن البصري 
- رحمہ الله ۔ (أن الإیمان لیس بالتمني ولا بالتحلي؛ ولکن 
ما وفر فی القلب وصدقتہ الاعمال٤.‏ وھذا معلوم من قول 
اللبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم لا وإن في الجسد 
مضغة إذا صلحت صلح الجسد کله؛ وإذا فسدت فسد 
الجسد کلە ألا وھي القلب'''. فمعلوم أن القلب إذا کان 
فیه إیمان فلا بد أُن تظھر مقتضیاته علی الجوارح ۔ 

س: قائل یقول (الکفر الاکبر والشرك الاکبر یعود إلی 
الاستحلال القلبی؛ فلیس هناك عمل أو قول هو کفر أکبر 
إلا إذا تضمن الاستحلال القلبي) فما رأیکم في ھذا القول؛ 
وھل ھذا هو معتقد أھل السنة؟ 

ج: کل ھذا کلام فارغ [لأن الحکم ب]''' الکفر والإیمان 
موکول للشرع؛ فمن کفرہ الله ورسوله فھو کافر سواء بعمل 
أو اعتقاد أو قول أو فعل. ومن لم یکفرہ اللہ ورسوله: وھو 
منتسب إلی الإسلام؛ فھو مؤمن لا یحل لنا ان نکفرہ. ولو 
أن طلبة العلم المبتدئین والشباب الغیورین سلکوا ھذا 
المسلك الذي قلنا سلموا من هذہ التقدیرات وهذہ التعبیرات . 


. انظر (جامع العلوم والحکم؟: ۱۹۳۴/۱ الحدیث السادس‎ )١( 
. زیادة توضیحیة بقلم الشیخ صالح الفوزان حفظه اللہ‎ )( 


کھ 


[فالکاف,]!'' من کفرہ الله ورسوله؛ والمؤمن المنتسب 
للاإسلام من لم یکفرہ الہ ورسولە. 


س: سائل یقول ماحکم من التحق بالجماعات والأحزاب 
الإسلامیة؟ 


ج: أما من التحق [ہمن التزم]''' بطریقة السلف فهذا 
هو الذي علی الحق؛: وما خالف ذلك ففرفةء وقد جاء فی 
الحدیث عن النبي صلی ال عليه وعلی آله وسلم اي 
صححه کثیر من العلماء ۸ أن ھذہ المة ستفترق علی لاٹ 
وسبعین فرفه کلھا ئی النار الا واحد٥٤.‏ قالوا: من ھی؟ 
قال: ٭من کان علی مثل ما عليه أنا وأصحابی''''. فالفرقة 
المنصورة الظاھرةۃ ہي التي کانت علی منھج السلف 
الصالح؛ عقیدة بالجنان وقول باللسانزش وعملا بالأارکان . 

س: سائل یقول ما قول الشیخ ۔ حفظہ اللہ ۔ في 
)١(‏ في الأصل دالکافر؛ فزاد الشیخ صالح الفوزان حفظہ اللہ الفاء [فالکافر]۔ 
(۷) زیادة توضیحیة بقلم الشیخ صالح الفوزان حفظه اللہ . 


(۳) انظر اسنن الترمذي؛ )۲٦٢٢(‏ حدیث عبد اللہ بن عمرو؛ وھو ئپي 
(المستدرك؛٢‏ ۲۱۸/۱ .)))٤(‏ 


۷ 


الأآتیة المکتوبة بالخط البارز سنذکرھا لکم ۔: یقول: ؛لا 
یکفر المسلم حتی یترك أصل الإیمان القلبی ۶'٤‏ . 


ج: انا قلت فی ھذا اللقاء : إن تار الصلاة کافر ولو 


كاَم زا نوجرھا: 


س : یقول فی موطن آخر: (جمھور العلماء لق 
المرجئة یقولون بنجاۃ تارك العمل ہ'''. 


ج: ھؤلاء سو وت واستحلال الحرام لماذا 
صاحب ھذا الکتاب ما أَصّل أصول أھل السنة والجماعة کما 
أصّلھا شیخ الإسلام ابن تیمیة في العقیدة الواسطیة؟ اما أُن لا 
یکون لھم ھم إلا التکفیر (جنس العمل ۔ نوع العمل - احاد 
العمل) وما أشبه ذلك لماذا. .٠٤٤‏ 


)١(‏ ذکر ھذا في کتاب ٭حقیقة الإیمان بین غلو الخوارج وتفریط المرجثة؟ 
للخ عدنان عبد القادر ص۳۳ والذي ردت عليه اللجنة الدائمة برقم 
)۲۱٢٤٢(‏ تاریخ ۸ھ وذکرت ذلك لان الشیخ صالح 
الفوزان حفظه اللہ کتب ھنا: ہلو ذکر اسم الکتاب٤.‏ 

(۷) انظر ٭حقیقة الإیمان ہین غلو الخوارج وتفریط المرجثة ص۱۸۰. وعلق 
الشیخ العلامة صالح الفوزان هنا قائلا: اقصدہ جمھور المرجئة ولیس 
جمھور أھل السنة؛ لکنە ترك التوضیح من باب التلبیس٥.‏ 


َ""/۸ 


س: نأسف علی الإطالة في ہذا النوع من الأسثلة حقیقة 
أن سبب الطرح أُن أحد طلبة العلم عندنا ھنا فی قطر یدرس في 
ھذا الکتاب الذي یدور حول ھذہ المسائل والقضایا. 

ج: آنا ما أقول شيء بالنسبة للکتاب؛ تغییرہ أو تبدیله 
الواجب علی وزارۃ المعارف أو التعلیم العالي أن تنظر فی 
ھذا الکتاب وتلغيه إذا کان لیس لکاتبه هم إلا هذاء فھذا لا 
خلاف فے'*''. 

(نقلا عن شریط مسجل متداول للقاء نظمته إدارۃ 
الدعوۃ بوزارۃ الأوقاف بدولة قطر عبر الھاتف مع فضیلة 
الشیخ اہن عثیمین بعد موعظة عامة). 

الثاني : قال شیخنا محمد رداً علی انصال هاتفي من 
بعض الجزائریین أقتصر علی ما قررہ فی المسألة: 

قال الشیخ: ٭... فالواجب علینا أُن نقول: ما دل 
الکتاب والسنة علی کفر تارکه فھو کافر فمثلا: الصلاۃ 
ترك الصلاۃ لا شك عندي أنه کفرء وأن تارکھا مرتد عن 
الإسلام؛ لو مات فإنه لا یغسل؛ ولا یکفن؛ ولا یصلی 
)١(‏ قال الشیخ العلامة صالح الفوزان: ہیظھر أن الکتاب لیس مقرراً فی 

المدارس؛ وإنما ھذا الشخص اختارہ لِأنه یورافق ھواہ١.‏ 


"۹ 


علیہ ولا یدفن مع المسلمین؛ ولا یدعی لە بالرحمة؛ قال 
عبد اللہ بن شقیق : کان أصحاب نبي اللہ صلی اللہ عليه وعلی 
آله وسلم لا یرون شیئأً من الأعمال ترکە کفر إلا الصلاة*''. 


)١(‏ وأقوی منه ما تقدم فیما أآخرجه المروزي فی (تعظیم قدر الصلاۃ: 
۱ء )٤٤‏ واللالکائی (شرح أصول اعتقاد أھل السنة: )۸۲۹/٤‏ 
عن مجاھد أبی الحجاج أنه سأل جاہر بن عبد الله رضي ال عنەه: ماکان 
وسندہ حسن کما قررہ العلامة الالبانی (صحیح الترغیب: ۲۲۷/۱)؛ 
ومن طریق أبي الزبیر سمع جابر بن عبد اللہ وسأله رجل: ھل کتتم 
تعدون الذنب فیکم کفراً؟ قال: لا وما بین العبد والکفر إلا ترك 
الصلاق وسندہ صحیح؛ وجاہر هو راوي الحدیث المرفوع عن النبي 
کے نی کفر تارك الصلاۃ عند مسلم: فھو ینسب فی النص الأول کفر 
تارك الصلاۃ وأنھا الفاصلة ہین الکفر والإیمان إلی عھد رسول الل ہا 
والصحابة فھو فی حکم المرفوع للرسول کما ہو مقرر فيی موضعہ من 
کتب ھعلوم الحدیث؛ وفي حکم حکایة الاجماع ہین الصحابة وأما 
النص الثانی فیدل دلالة واضحة لا لیس فیھا علی أنه یعتبر ترك الصلاة 
حمل حدیله المرفوع علی ھذا المعنی . مع أنە روي کفر تارك الصلاة 
عن ستة عشر صحابباً ولا یعلمُ لھم مخالف . وھنا نکتة لطیفة ذکرھا ابن 
رجب في (جامع العلوم والحکم : ۱) حین قال: ہوقد استدل أحمد 
وإسحاق علی کفر تارك الصلاۃ بکفر إبلیس بترك السجود لآدم وتركع 
السجود لل أعظم؛. 


۷۰ 


ما حدیث الشفاعة أو حدیث ایخرج من النار من لم 
یعمل خیراً قطا''' فھذا عام الم یعمل خیرا۷؛ ومعلوم أن 
النص العام یة یقید بالخاص؛ فیقال : ھذا الخدیث عمومَه 
مخصوصٌ بادلة واضحة علی کفر تارك الصلاة وأنە لا 
یخرج من الثار . فما أکثر الأحادیث بل والایات العامة التي 
خصصت. ولو لم نقل بذلك لضربنا السنة بعضھا ببعض۰... 
نعم لو کان في الحدیث (ولم یصل؟ کان ھنا وجه 
تعارض ..٥4۔‏ 


وقال: ہلا کفر بترك عمل من الأعمال إلا الصلاة إلا 
الصلاۃ۰۰.”'. وکما قال تلمیذہ'' ابن القیم لما تکلم عن 


.)۱۸۴۳( قطعة من حدیث أبي سعید الخدري؛ أخرجە مسلم‎ )١( 
. في الشریط کلام غیر واضح وأظنه قطع‎ )۲( 
أي شیخ الإسلام ابن تیمیة. قال ابن القیم في (الصلاةۃ وحکم تارکھا:‎ )۳( 
عند ذکر الدلیل العاشر من القرآن علی کفر تارك الصلاة: ۂعلی آنا‎ )٠۰ 
نقول: لا یصرٌ علی ترك الصلاۃ إِصراراً مستمراً من یصدق بأن اللہ أمر‎ 
بھا أصلا فإنہ یستحیل في العادة والطبیعة أن یکون الرجل مصدقاً‎ 
تصدیقاً جازماً أن اللہ فرض عليه کل یوم ولیلة خمس صلوات: وأنه‎ 
یعاقبه علی ترکھا أشد العقاب؛ وھو مع ذلك مصرعلی ترکھا ھذامن‎ 
المستحیل قطعا فلا یحافظ علی ترکھا مصدق بفرضھا أبداء فان‎ 
> الإیمان یأمر صاحبه بھاء فحیث لم یکن في قلبه ما یأمر بھاء فلیس في‎ 
۷۱ 


کفر تارك الصلاۃ قال: لا یمکن أبداً لمؤمن یحافظ علی 
ترك الصلاةۃ أبداء حتی لو قال: أشہد أن لا إلبه إلا اللہ وأن 
بیدا رسول الس وأومن بالله والیوم الآخر والملائکة 

(محاورة هائفضة مشھورۃة نقلتھا من شریبط من توزیع 
تسجیلات ابن رجب بالمدینة). 

الثالٹ : سثل شیخنا محمد عن قول بعض السلف عن 
حدیث امن شھد بالتوحید دخل الجنةا''' آنە منسوخ 
بالفرائض فاجاب : 

۔ الصحیح أنه لا نسخ بھذاء لکن لیکن معلوماً أنّ من 
شھد بالتوحید مخلصاً فلا یمکن آبداً أن یدع الفرائض؛ لأن 
الف أي: لا معبود بحق إلا اللہ؟ وکیف تقول: أنا أرید 


- قلبہ شيء من الإیمان... وھذا القدر هو الذي خفي علی من جعل 
الإیمان مجرد التصدیق؛ وإن لم یقارنه فعل واجب ولا ترك محرم؛ 
وھذا من أمحل المحال أن یقوم بقلب العبد إیمان جازم لا یتقاضاہ فعل 
طاعة ولا ترك معصیة٤.‏ 

)١(‏ المقصود الأحادیث التي ورد فیھا: من شھد أن لا ال إلا اللہ دخل 
الجنة . 


۷۲ 


بذلك وجہ الله ثم لا تعمل العمل الٰذي یوصلك إلی اللە؟! 
فھذا لا یمکن. ولهذا کان من حافظ علی ترك الصلاۃ ولم 
یصل أبدا کافراء فلو قال: أشہد أن لا إله إلا اللہ وآؤمن 
بملائكتە وکتبہ ورسله والیوم الآخر ولکن لا أصلي. 
نقول: أُنت کافر لا فرق بینك وبین الذي یسجد للصنم: 
ولذا جاء فی روایة مسلم من حدیث جابر 8 بین الرجل وبین 
الشرك والکفر ترك الصلاۃ؟''' اھ. 

(نقلاً من لقاء الباب المفتوح لقاء رقم )٥٤(‏ مجلد 
الأعداد ٠٠-١٤‏ ص۹۹). 

الرابع: سثل شیخنا محمڈ عن معنی قولہ 8ٹ ہلم 
یعملوا خیراً قط؛''' فقال: 

۔ معنی الم یعملوا خیراً قط٤‏ أنھم ما عملوا أعمالاً 
صالحةء لکن الإیمان وقر فی قلوبھم؛ فإما ان یکون ھؤلاء 
قد ماتوا قبل التمکن من العمل؛ آمنوا ثم ماتوا قبل أُن 
یتمکنوا من العملء وحینثذ یصدق علیھم أنھم لم یعملوا 
خیراً قط . وإما أن یکون ھذا الحدیث مقیداً بمٹل الأحادیث 
الدالة علی أُن بعض الاأعمال الصالحة ترکھا کفر کالصلاۃ 
)١(‏ أآخرجه مسلم (۸۲) وھو فی مسند أحمد؛ ۲۳/ .)۱٥٥۸١( ۳٦٣‏ 
(۲) قطعة من حدیث أبی سعید الخدري؛ أخرجه مسلم (۱۸۳). 


۷۷۳ 


مثلاء فإن لم یصل فھو کافر ولو زعم أآنە مؤمن باللہ 
ورسولە والکافر لا تنفعہ شفاعة الشافعین یوم القیامة 
وھو خالد مخلد في النار آہد الآہدین: والعیاذ باللہ. فالمھم 
أن ھذا الحدیث: إما أن یکون في قوم آمنوا ولم یتمکنوا 
من العمل فماتوا فور إیمانھم فما عملوا خیراً قطء وإما أن 
یکون ھذا عاماً ولکنه یستثنی منە ما دلت النصوص الشرغیة 
علی أنە لا بد أن یعمل کالصلاةء فمن لم یصل فھو کافر لا 
تنفعه الشفاعة ولا یخرج من النار؟. آ. ھہ. 

(نقاه من مجموع فتاوی شیخنا العٹیمین ج٢‏ ص٤۸‏ 
رقم ۱۷۱). 

الخامس: سال الأخ محمد خلیل النیجبري شیخنا 
محمداً۔ رحمہ الله-فی مرضه الأخیر فقال بلکنته الإفریقیة : 

۔ شیخ یقول بعض العلماء: لا یکفر من اعتقد وقال 
ولم یعمل ولم یکن جاحداً بالأعمال؛ واستدلوا بقوله عليه 
الصلاة والسلام : الم یعمل خیراً قط٤‏ وما قولکم سماحتکم 
فی ھذا؟ 

قال الشیخ : ما فھمت السؤال. 

۔ قال السائل: بعض العلماء یقولون: لا یکفر من 
اعتقد 9لا إلله إلا اللہ محمد رسول اللہ مؤمن من قلبه 


گ۱۷ 


وقالھا بلسائه ولکن لم یعملء وترك العمل تکاسل لا 
جحرداٗ فھل یکون خطا؟ 


قال الشیخ : نع قولھم مذا غیر صحیم(ک نہ 
ثبت عن النبي صلی الله عليه وعلی أله وسلم أن تارك الصلاۃ 


)١(‏ لاحظ ھنا نص سؤال السائل عمن قال: ہلا یکفر من اعتقد الشھادتین 
وفالھا بلسانه؛ وترك العمل تکاسلا لا جحودا ثم رد الشیخ بموله: 
(فولھم هذاغیر صحیح. .. والکفر لیس راجعاً إلی قواعد یقعدھا الناس 
علی ما یریدون؟ء ومنە تعرف أن ما نقله بعض الإخوۃة عن شیخنا محمد 
رحمه اللہ وأشاعه أنه قال لە تعلیقاً علی الفتوی الصادرة من اللجنة الدائمة 
لاإفتاء بحق کتابەہ: (لقد فرقت ھذہ الفتوی المسلمین فی أنحاء العالم 
ولم یستمد منھا إلا الثوریون والتکفیریون). اھہ. لا یعنی أنه رحمه اللہ 
موافق لصاحب الکتاب فیما ذھب إليه من إثبات إیمان تارك العمل کلە: أو 
أنه اعتراض علی الفتوی کما هو واضح من إجاہه ھذا السؤال: بل لقد 
سالته أنا ایضاً رحمه اللہ عن نفس الفتوی في بیته بالریاض بعد عودتہ من 
رحلته العلاجیة فی بلاد الغرب؛ فذکر أنھا شوشت: فقلت لە: ھل توافق 
صاحب الکتاب علی أن تارك عمل الجوارح باق علی إسلامہ؟ فأشار بیدہ 
رحمه اللہ قاثلا: خطا خطاء خطاء ثلاث مرات. فیبقی الخلاف في 
المسألة بین علمائنا في طریقة علاج القضیة ولم یقل أحد من العلماء أن 
اجتھاد عالم حجةّ علی عالم آخر. ویعلم الل‌! أنە لولا نظري في المصلحة 
التی قذڈرھا شیخنا رحمه اللہ وعلمي بعدم رغبته فیما سأنقلء لأوردت 
عنه ما هو أقطع لحجة ھذا الاخ وأوضح في المسألة لکني آرجو أن یکفي 
ھذا في ترکه الإیھام بوجود خلاف بین علمائنا فی ھذہ المسال . 


۷٥ٛ 


کافرء مع أنه یقول: ہآشھد أن لا إلله إلا اللہ وأن محمداً 
رسول اللہ٥ء‏ والکفر لیس راجعاً إلی قواعد یقعدھا الناس 
علی ما یریدون: هو مبنيی علی الکتاب والسنف فمن کفھرہ 
الله ورسولە فھو کافر؛ سواء کان علی قواعد ھؤلاء أو علی 
خلافھاء ومن لم یکفرہ اللہ ورسولە فلیس بکافر!'''. اھہ. 
(نقل عن شریط مسجل أکثرہ یتضمن أسثلة الاخ 
محمد خلیل النیجیري لشیخنا العثیمین رحمہ الله فی مرضه 
الأآخیر ویظھر فیه دعاء الناس للشیخ بالشفاء والعافیة 
السادس : وقال شیخنا العثیمین - رحمہ اللہ ۔ فی الجواب 
عن حدیث الذین یقولون : أدرکنا آباءنا علی هذہ الکلمة لا 
قال حذیفة رضی الله عنە: اتنجیھم من النار٤:‏ 
الصلاۃ): القسم الخامس: ما ورد مقیداً بحال بُعذر فیھا 
)١(‏ قال الشیخ العلامة صالح الفوزان حفظہ اللہ : ہوأیضاً لا إكه إلا الله لا 
تنفع من فالھا وھو یشرك بالل : کعبّاد القبور الذین یقولون هذہ الکلمة 
وبناقضونھا بدعاء الأموات والاستغاثة بھم والذبح لھم والنذر لھم. 


۷٦ 


بترك الصلاۃ؛ کالحدیث الذي رواہ ابن ماجه )٦٥٦۹(‏ عن 
حذیفة بن الیمان قال: قال رسول اللہ پل : ۷یدرس الاإسلام 
کما یدرس وَشیُ الثوب) الحدیث وفیه: ٭ وتبقی طوائف من 
الناس..٠٤.‏ قإن ھؤلاء الذین أنجتھم الکلمة من النار 
کانوا معذورین بترك شرائع الإسلام؛ لأتھم لا یدرون 
عنھاء فما قاموا ہہ هو غایة ما یقدرون عليهء وحالھم تشبه 
من ماتوا قبل فرض الشرائع''' أو قبل أن یتمکنوا من 
فعلھاء کمن مات عقیب شھادته؛ قبل ان یتمکن من فعل 
الشرائعء أو آسلم في دار الکفر فمات قبل ان یتمکن من 
العلم بالشرائع٤.‏ اھ . 

(نقلاً من کتاب حکم تارك الصلاۃ ص٢٥۲).‏ 

السابع : تعلیق الشیخ علی قول شیخ الإسلام محمد بن 
عبد الوھاب رحمہ الہ في کتاب 9 کشف الشبھات٤:‏ 

۔ قال شیخ الإسلام رحمه اللہ : لا خلاف ان التوحید 
لابد أن یکون بالقلب واللسان والعمل؛ فإذا اختل شيء من 
هذالم یکن الرجل مسلماء فإن عرف التوحید ولم یعمل به 
فھو کافر؛ اھ. 
)١(‏ قال الشیخ العلامة صالح الفوزان حفظہ ال  :‏ أي التي لم یعملوھا؛ لأنھم 

ماتوا قبل أُن تشرع٤.‏ 


۲۷۷ 


۔ قال الشیخ محمد رحمه اللہ: ختم المؤلف ھذہ 
الشبهة بمسألة عظیمةء هي: أنھا لا بد من أن یکون الإنسان 
موحداً بقلبہ وفوله وعمله؛ فإن کان موحداً بقلبه ولکنە لم 
یوحد بقوله آو بعملهء فإنه غیر صادق في دعواہء لن 
توحید القلب یتبعہ توحید القول والعمل لقولہ ٌ: :ألا 
وإن في الجسد مضغة إذا صلحت صلح الجسد کلە: وإذا 
فسدت فسد الجسد کلە؛ ألا وھي القلب۸''ء فإذا وحد الله 
کما زعم بقلبه ولکنەہ لم یوحدہ بقوله أو فعله؛ فإنہ من 
جنس فرعون الذي کان مستیقناً بالحق عالماء لکنه أاصر 
وعائد وبقي علی ما کان عليه من دعوی الربوبیة١۱ھ.‏ 

(نقلا عن شرح کشف الشبھات للشیخ ضمن فتاوی 
العقیدةۃ ج۷ ص٭ .٦۱٤٠‏ 


الفٹامن : بقول الاخ علي بن عبد العزیز موسی: 


- وقد وفقني اللہ تعالی للذھاب للشیخ أي : ابن عثیمین 
1ة اللہ - في بیته وسؤاله عن مسألة الإیمان فقلت : یوجد 
قبَلنا من یقول: الإیمان اعتقاد القلب؛ وتلفظ باللسان: 
وأصل أعمال القلوب . 


. انظر اجامع العلوم والحكکم٤: ۸/۱ الحدیث السادس‎ (0١) 


۷۸ 


۔ فقال رحمه اللہ وھو غاضب : أعوذ باللہ: ھذا قول 
المرجئة وھو مذھب قدیم معروف؛ وأخذ یذکر بعض الادلة 
علی بطلان ذلكء وقد یسر الله تعالی تسجیل بعض کلام 
الشیخ من خلال بعض الآسئلة التی وجھت إليه؛. اھ. 

(نقل عن کتاب تنبيه الاخوان إلی حقیقة الإیمان والرد 


علی المخالفین ص۹٢)‏ دٍ 


۷۹ 


الفھارس العامه 
١‏ فھرس الاآیات القرانیة : 
۲ ۔ فھرس أطراف الأحادیث والآثار . 
٣۳‏ فھرس الأعلام . 
٤‏ فھرس المحتویات . 


۱ 


فھرس الات القرانیة 


رتم الایة الایة 


۲ 


۸۰۵ 


آ۔ سورۃ البْقرة 
+7 0) 
رت ہے 
لا اي تا َال ہوا بنا 
ا نزک ےل النضرق التب 
٣۔‏ سورۃة آل عمران 


4 ے‫ ,7 ا ئ7 
الیے هن الو الِسْلَمُ 


ا > رو رج گے سرک ہے کے ہے سے 
قل اطيعوا آلفه والرسوا فان تولوا فان اقه لا وب الکن 


ومن یب الع دنا و یبن 
نایا الین امو افو ال حی تقَایہ 
٤‏ ۔سورۃة النساء 


ایا لئ اَی عَلین تی رز 


انس أماِنیکخ وَلا ماق ال الک رکب من بعُمل سوا مر یہ 


وُت یَمْمَل یی الفَكلِحلتِ ین دحکر او ایق وھو مُؤمن 


وَمَنَْأَحَسَندِینًا یمن اَسلم وَجھَم الہ 


۸'۴ 


١ 


٣٣‏ "ٴٴَٔ"۰َْ۱" 


٥۸۹ 


۸ 


۹ 


٦ 


۷۱ 


۷ 


۵۷ 
٦۔‏ سورۃ الأنعام 
نوم با بس ٥ای‏ رَيِكَ لا ینم نا یکنا ز تکن ءَامَتت ین قَبْل آز 
كت ف یسیا حا ۹۰۰۸ 
از كت فہ إیسَیہا خَورا ۹۹۸ 
۷۔ سورۃ الأعراف 
اڈ وا الله ما لکم من إلاع غیرة: ید 
۸ ۔ سورۃ الأنفال 
نما امو موب ال داد کر الله وچلت فلوم ۸ 
ال یو اَلصّلوۃ وَممَا تم فقوت ۹-۸ 
۹ ۔ سورۃ التوبة 
ون با ون لِلمومنت ٤‏ 


8ب7 و 
والمؤمتوں والموینت بعصضق ازاباء بعض 
۱۱ سورۃة ھود 
انذرا لم لسم من لبرہ 
۲۔ سورۃ یوسف 
وَمَا أتَيِحُقمي لَاوَلَوکتَامَيوَنَ 


۸٤ 


۹٤ 
۹٤ 
۹ 


می 


٤ 


۹ 


۲ 


ٹم 


۸۲ 


ری 


نہ 


۲٥ 
۹٤ 


كً" 


۷۷ 


از 


31 


۸ 


٥۔‏ سورۃ الحجر 
حر ے رپ ا أعويِلی 

٦۔‏ سورۃ النحل 
4 دخاواً اجنة ہما کنکم معلوب 

٠۔‏ سورۃ طله 
وتوہ مُومَا 5 خَو لاحب اوک کنم الرحث الع 
اي لاد امن تاب وب لاثم اَی 
ما سس وپ بس 
ومن أعَرض من زککری فان ا مَعيبثَة صّنکا 

١۔‏ سورۃ الأنبیاء 
وا ازیسنا کا ین قزللک من زیمول للا نوج إِلَهِ 
فمن بعمل یرے اَلصِلِحَت وه ومَؤَین فلا کفران لِمٍےء 


مھ اہی 


جا لے )سنا ئیسکمارممٹراؤننڈوار 


٣۔‏ سورۃ المؤمنون 
عبادوا الله ما لکرون |لو یرہ 
٤ء‏ سور الور 


وہغولو ءامتا ال وپالریسولِ وأطمنا شر یکول فرب يَنہُم 
و سے شر سے 7 
وإذا دعوا إِل الہ ورسولہء لیحکم سم 


۸۰, 


۸٤ 


۷ 


73 
۸۷ 
۳۱ 
۳۱ 


می 


۳- ؛ہ 


۱۷ 
ا 


۹ 


ًھ۵ 


۲ 


۷۰ 


۷۱ 


۷۲ 


١ 


ین ین کن لی با یہ دن "۹" 

نما کا کول ال یں ِا مر اہ ورنٹواے "٤‏ 
٢۔‏ سورۃ السحدة 

ومن ظلم یمن اکر بتابات زی فر اَمَو عَنْھاً ۷۱۳ 
٣۔‏ سورة الااحزاب 

2 ہہ 1 مب ا کک ۰ 


ات 
إِل یصعد لکل لیب وَالْمَمَلْاَلكَ ری ۰۰۵۹ ۸۰ )۷ 
ار ان ١‏ 
رای رمَنۂ ٤‏ 
77ء اوت رر ر0 
٣۔‏ سورۃ الزخرف 
لت للتدالِی أورنْشترعَا ینا گنز انکئرے ۷۷ 
٦۔‏ سورۃ الأحقاف 


لت کَتَرواعَا اَدِژَأممَرضُوۃ |2-,0,, 0 
آؤ وی اب ِكنََحَلزب فیہاجراء ہما کانوا یمان اك 
جیما کا سو "٠‏ 


۸ 


٤ 


۳ 
۳۲ 


۲٥ 


نے 


۷٦ 


٦۔‏ سورة الواقعة 


جزاء ہما کانوان بسملوت 


۷٥‏ ۔ سورۃ القیامۃ 
ولیکن کذب وتو 
٤4۔‏ سورۃ الائشقاق 
ا ما کيا كيعَب 
7 0 
ص پک تی 
وصدق پا حسق 
وَأَمَامن تل وا لو اَستَمْقَ 
02 
فسٹنےر) ظم 
۹پ اتا انی 
ای کذب وو 


۸۷ 


وروی 
١١١۰۱٤‏ غ 


٦٤٦ 


۷٦ 
٦ 
٦ 
۷٦ 
۷٦ 
۷٦ 
نک‎ 
نی‎ 


۰۸۸۱۰۰٦ 


فھرس أطراف الأحادیث والآثار 


طرف الحدیث ۰۰۰ اراوی ۰۰ الصفحة 
داتقوا زله العالم وانتظروا فیئتہ) عمرو بن عوف المزني ۳ 
آنبت النبی ےڑا لأبایعہ بشیر بن الخصاصیة ٢٢٤-٣٢١‏ 
(ادرکنا آباءنا علی هذہ الکلمة) حذیفة بن الیمان ۷ 
(ادعھم إلی شھادۃ أن لا إِكله إلا الہ" ابن عباس ۲ 
(اذھب بنعلی هاتین) ابو ھریرۃ 0 
أشد ما أتخوف علی أمتي ٹلاٹ؛ ابن عمر ۳'۳ 
اشہد أن لا إك إلا اف وآأني رسول ال٤‏ أبو ھریرۃ اہ 
(اعملوا فکل میسر لما خلق لە؛ علي بن أبي طالب ۲۴۲۱٦‏ 
:الا وإن فی الجسد مضغة) النعمان بن بشیر ١‏ ٦۱۱۸۰؛‏ 
۸۲ ٰء 00۷‏ 
ألیس لا إكه إلا اللہ مفتاح الجنة؟ -- ۳ 
أمرت أن أقاتل الناس حتی یشھدوا أن 
لا إك إلا اش ابن عمر ۲۳ 
(إن الله حرّم علی النار من قال: لا إلله 
إلا اللہ؛ عتبان بن مالك الأنصاريی ٣٢١‏ 
×إن أمتي لا تجتمع علی ضلالة؛ آنس بن مالك ۸۶ 
إن ہین الرجل وبین الشرك والکفر ترك 
الصلا:) جابر بن عبد الله ق 
إِن فسطاطاً علی غیر عمود لا یقرم معاذ بن جبل ری 


۸۹ 


أن من ترك صلاۃ فرض واحدۃ متعمداً عمر ومعاذ وعبد الرحمٰن ۳٣‏ 


ابن عوف وأبو ھریرةۃ 


أن النبي ےی بعث معاذاً إلی الیمن ابن عباس ۲ 
(أان الِاء ناقصات عقل ودین) عبد الله بن عمر ۲ 
آن هذہ الأمة ستفترق علی ثلاث وسبعین 

فرقة عبد اللہ بن عمرو ۷ 
(إنما الأعمال بالنیات؟ عمر بن الخطاب ۱۰۸۱۷۸۰۱۸٢‏ 
الایمان باللہ والعمل قرینان محمد بن علي ۸۰ 
دہل لأمر فُرغ منہ؛ رین الخطات ۹ 
بلی: ولکن ما من مفتاح إلا وله أسنان وہب بن منبه ۳ 
ابنی الإسلام علی خمس؟ عبد اللہ بن عمر ند 
(ہین الرجل وبین الشرك والکفر ترك 

الصلاۃ٤‏ جابر بن عبد اللہ ۷۳ 
اہین الکفر والإیمان ترك الصلاۃ؟ جابر بن عبد الله ۵ 
تعبد اللہ ولا تشرك بە شیٹاآ) آبو آیوب الأنصاری ۳ 
نکفل اللہ لمن قرأً القرآن وعمل ہما فی ابن عباس مد 
تنجیھم من النار حذیفة بن الیمان ۷ 
اثم یری سبیله إلا إلی جنة وإما إلی النارہ أبو ھریرۃ ِ۸ 
حدیث جبریل عمر بن الخطاب زنکيت 
حدیث طلحة بن عبید اللہ ت ٦‏ 
فرأس الأمر الإسلام؛ وعمودہ الصلاقہ معاذ بن جبل ۱ 
سال أبو ذر النبي 8ڑ عن الإیمان أبو ذر ۷ 


‌۰ 


الصلاۃ. جواب من سال ما کان یفرق 


ہین الکفر والاإیمان؟ جابر بن عبد الله ۱۷۰۰۱۴۰۰۲۸ 
دالمھد الذي بیننا وبینھم الصلاۃ فمن 
ترکھا فقد کفر؛ ہریدة بن الحُصیب 2 
(فلا جھاد ولا صدقة فبم تدخل الجنة إذأ؟١‏ بشیر بن الخصاصیة ای 
(فیخرج اللہ منھا قوماً لم یعملوا خیراً قط؛ أبو سعید الخدريی ۱۷۴۳۰۱۶۹ 
١قولوا:‏ لا إله إلا اللہ تفلحوا؛ طارق بن عبد الله المحاربيی ٥٢١‏ 
کان أصحاب النبي پل لا یرون شیئاً من 
الأاعمال عبد اللہ بن شقیق ٣۳٣٣٣٣٣٣٠٣‏ 
۷ 
کانوا لا یرون شیئاً من الأعمال ترکه کفر عبد اللہ بن شقیق ٥٣‏ 
دز لا ینال إلا بالعمل؛ عمر بن الخطاب ۹ 
١کل‏ میسر لما خلق لە؛ علي بن أبي طالب ۲١٢٠٦٢‏ 
لا إسلام لمن ترك الصلاۃ عمر بن الخطاب ۹ 
لاحظ فی الإسلام لمن ترك الصلاۃ ‏ عمربن الخطاب ‏ ۷ ۲۹۰۲؛٣۳‏ 
لاء وما بین العبد والکفر إلا ترك الصلاۃ جاہر بن عبد اللہ ۸ 
٦لا‏ ینال إلا بالعمل؛ عمر بن الخطاب ۲٢٢-۲١٢١۱۹‏ 
الا یزمن أحدکم حتی بیحب لأخیه ما 
یحب لنفسە؟ آنس بن مالك نڈھ 
لن بُذخل احداً عمله الجنڈہ أبو ھریرةۃ ۸۰۷۰ 


الیس بین العبد وہین الکفر إلا ترک الصلاة) جابر بن عبد اللہ ۶۲۵ ۶ء۰ ۴۰۴۳۴۶ں 
ما بین العبد والکفر إلا ترك الصلاةۃ جابر بن عبد الله آ/۷۰۷۰"۳۰۸غ 
ما صلیت؛ ولو مُت مُت علی غیر الغطرۃ حذیفة بن الیمان ۷ 


۷ 


ما کان یفرق بین الکفر والإیمان عندکم مجاهد ۷۰۰۳۰۰۰۰۱۸۱ 


امن صاحب ذھب ولافضة..٠.4'>‏ -آبوھریرة ٥٘۸‏ 
اما منکم من أحد إلا وقد کتب مقعدہ؛ علي بن أبي طالب ٦‏ 
مفتاح الجنة لا إِل إلا اللہ وھب بن منبە ٦‏ 
امن دعا رجلاّ بالکفر؛ أو قال: عدو اللہ؛ أبو ذر ۹ 
٢من‏ شھد أن إلا إلله إلا ال صادقاً من قلبہ؛ آبو موسی الأشعري 0" 
امن شہد أن لا إله إلا الله مخلصآً من قلبه؛ معاذ بن جبل ٢‏ 
امن شہد أن لا إكه إلا الله وأن محمداً 
رسول اللہ؛ وآأن عیسی عبد اللہ ورسوله عبادۃ بن الصامت ١٦‏ 
من شھد بالتوحید دخل الجنة نے پا 
(من عمل عملاً لیس عليه أمرنا فھو ردا عائشة ۲ 
امن قال: لا إلله إلا الله خالصاً من قلِ 
دخل الجنة) جاہر بن عبد اللہ 0ہ 
من قال: لا إكله إلا الله مخلصاً من قلبه؛ معاذ بن جبل ۲ 
من فال: لا اك إلا ا وکفر بما 
یعبد من دون ال٢‏ طارق بن أشیم الأشجعيی ٢٢١‏ 
ھل کنتم تعدون الذنب فیکم کفراً؟ آبو الزبیر 

محمد بن مسلم ۷۰۰۷۸ 
والل لأقاتلن من فرق بین الصلاۃ والزکاۃ أبو بکر الصدیق ۹ 
یا رسول ال أبایعك علیھن کلھن بشیر بن الخصاصیة لد 
یا رسول الله أخبرنی بعمل یدخلنی الجنة أآبو أیوب الأنصاری ۳ 
یا نبي الله آرایت ما نعمل الأئر فَرغٌ منه عمر بن الخطاب ۹ 
یخرج من النار من لم یعمل خیراقط ‏ آبو سعید الخدريِ ۱۷۱۰۱۹ 
ایدرس الإسلام کما یدرس وشی الثوب) حذیفة بن الیمان ۷۷ 


نا 


فھرس اأعلام 


الاسم الصفحة 


الآجري: ٦۷٢ ٠٢ ء۱١ ٦‏ ٤۷٦؛‏ ٦٦ء‏ ۹٦ء‏ ۷۰؛ ۱۷۷ ۸۰ ۱۰۳۰۸۵. 
آدم عليه السلام: ۷۰۷ 

إبراھیم النخمی: ٢۴‏ 

إبلیں: ٢۲ء‏ ٤٠؛‏ ۱۷۲؛ ۷۳ء ۱۰۸ء ۱۱۷ء ١۱۲۰ء‏ ۲٢۱۲ء ۱٥١‏ ۱۷۰. 

ابن أبی الآخضر ٭ صالح بن أبي الآخضر: ۲۱. 

ابن أبی حاتم: ١۱۔‏ 

ابن أبي زمنین: ۸۰ 

ابن أبی زید القیروانی؛ مالك الصغیر: ۱۸ء ۸۰ء ۱۰۳. 

ابن أبي شیبة: ۲۷ء ۷۲. 

ابن أبي طلحة > علي بن أبي طلحة: ١۱٢‏ ۱۲۔ 

ابن أبي عاصم: ۱۹ء ۲۰. 

ابن أبی العز: ١٤٢۱ء ۱٥١‏ 

ابن أبي یعلی؛ محمد بن محمد بن الحسین؛ أبو الحسین ابن الفراء: .۱۰١‏ 
ابن باز - عبد العزیز بن باز: ٣۳۸‏ ٤٤ء‏ ۸٣ء‏ ۹٦ء‏ ۸۲ء ۹۰ء ۱۹ء 
۱٥١ ء۱٥٥١ ء۱٣١۸ ء۱١٤١ ء۱١٤١ ء۱١٤١ :١٣٤۴ ١٠٤ ٣٣ ٦۰‏ 
.۱٦١ ء٦٣ ٦۰‏ 

ابن بطة العکبری: ۷؛ ٦٦ ٦۸‏ ۷۰؛ ۷۵ء ۱۷۷ ۸۱ ۸۴؛ ٦۸ء .۰١‏ 

ابن تیمیة <× شیخ الإسلام: ۱۷ء ۲۳ء ۱۳۲ ٠۴۵٥ 1۸:٦۷ ۱٤٤ ٤٤‏ 
۸ ۷۷ ٤۷ء‏ ۸۲ ۱۸۷ ۱۹۰ ۱۹۹ ۱۱۰۹ ۱٢۱۱ء ۱۱۱٤‏ ۱۱۹ء ۱۲۴ 
۷ ۱ءء ء ۱ء ١ء‏ ۱۳۷ء .۱۷۱۰۱۱٦١ ء۱٦٣٦ ء۱٦٠٢ ٠۱٠٤١‏ 


“۳۴ 


ابن حجر: ١۱١‏ ۱۲ء ۲۷ء ١۹؛‏ ۱۳۹ ١٤٤۱ء‏ ١٥٥۱ء .۱٥١٥‏ 

ابن جریر ٭ أبو جعفر الطبري: +١١‏ ٤٦٠۔.‏ 

.۲٦ ء۲٢‎ ٦٢ ابن حبان:‎ 

ابن حزم: ۱.:. 

ابن الحنبلی: ١۱ء‏ ۸۷. 

ابن الخطیب: ۸۴۳. 

أبن راھویه ٭ |سحاق بن راھویه: .۱٥۸‏ 

ابن رجب: ۳۷ ٦۷ :)۴ ١٣٤‏ ۸۵ ۹۰؛ ۹۸ء ۱١۱۱ء ٠ ١١١‏ 
۱ء ۰ 

ابن شاھین: ۷۵. 

ابن عباس × عبد اللہ بن عباس: ۱۰ء ۱۱ء ۱۲ء ۱۳ء ١۱ء‏ ٢۲ء ٣٢‏ 
۵٥‏ ۰ ۴۱۔ 

ابن عبد البر: .٦٠١‏ 

ابن عبد الوھاب > محمد بن عبد الوھهاب: .۱٠١‏ 

ابن عثیمین > محمد بن صالح العثیمین: ۹۰ء ٤١٢۱ء‏ ۹٦۱ء‏ ۱۷۸. 

ابن العربيی: ۱۴. 

ابن عمر ٭ عبد الله بن عمر: ۲۳ ٣٤‏ ۸۳ ۱۳۳. 

ابن القیم : ٤۸‏ ۹ء ٢ت‏ ۳۷ ١‏ ٢ت‏ ٘ت ۱۰۷ ۱۱۱ ۱۴۳۰ 
۷۷١۰ ۱۲‏ 

ابن کثیر' ۳۷ء .٦٦‏ 

ابن ماجهە: ۲٢‏ ۱۷۷. 

ابن مسعود ٭ عبد اللہ بن مسعود: .۳٣‏ 


“۰ 


ابن المسیب س سعید بن المسیب: .۲٢‏ 

ابن مندہ: ۱۳۸. 

ابن المنذر: .۱١‏ 

ابن نصر المروزي × المروزيی: ۰۳۴۱ 

ابن وھب؛ ۱۹۔. 

أہو آیرب الأنصاريی: ۱۲۳. 

أبو بکر الصدیق: ۲۹. 

آبو ٹور الکلبی: ۱۱٠١‏ ۱۰۱. 

أبو جعفر الطبري > الطبري: ۸؛ ١٠ء ٣٥‏ ۷۹ء ۲٢۰٠۔.‏ 
أبو جعفر النحاس: ١١۔.‏ 

أبو جھل: .٠٤‏ 

أُبو حاتم الرازی: ۳۰۷۲ 

أبو الحسین محمد بن أحمد الملطي : ۹. 

أبو حنیفة : .۱٢٤۸‏ 

أبو الدرداء: ۳۲. 

أبو ذر: ۷. 

أبو الزبیر؛ محمد بن مسلم المکی: ۲۸ء ۱۷۰. 

أبو سعید الخدري: .۱٥۹‏ 

أبو صالحء عبد الل بن صالح کاتب اللیث: ۱١‏ ۱۱. 
أبو طالب المکي : :٥٥‏ ۱۸ء ۷۸. 

أبو العاليه: .۱١‏ 

أبو عبد اللہ < أحمد بن حنبل: ۷٦ء‏ ۹۷ء ۹۸ء ۱۱۲. 


‌“۰ 


.۱۱۲ ١٠ ۰٢٠ ۹ء‎ ۸٤ ٦ : الخلال‎ 


.۲٢ : الدارقطنی‎ 

.٢ دحیم:‎ 

.۱٥١ الاسوقيی:‎ 

الذھبی: ۱۲ء ۱۳۸. 

رہیع بن هادي المدخلي: ١۱۳۴ء‏ ۱۳۹ء .۱٢١‏ 
الزبیدی > محمد بن الولید: ۱۹ء ۱ 
الرھريی: ۱۹ء ٣٢٠٢‏ ۲۱ء ۱٤۴‏ ۷۲۷۰. 

زید ہن أسلم مولی عمر: .۷٦‏ 

سالم الافطس: ۸۳. 

سالم بن عبد الله بن عمر: .۲٢‏ 

السدی: ۹. 

سعید بن إیاس الجریري: ۴۳۰. 

سعید بن جبیر: ١۱ء‏ ١۱ء ٤۴‏ ٢۷؛‏ ۷۱. 
سعید بن عبد ألعزیز: ۷۲. 

7608 ہہ 

سفیان بن عیینة : :٥٤‏ ٦٦ء‏ ۷۷ء ١۱۱۲ ۸٢‏ ۱۱۴ 
سفیان الثوريی ٭ الثوريی: )٦ ٦١‏ ۷. 
سلیمان بن سحمان: ۷۴. 

سلیمان بن عبد اللہ : ۱۲۳۴. 

سھل بن عبد الله التستري: .٢٥‏ 


سوید بن سعید الحدثانی: .۱۱۳١‏ 


۸ٴ‌ 


سید قطب: .۱٥‏ 

.۱۲ ۱١ السیوطيی:‎ 

.۱۳١ الشاطبی:‎ 

الشافعی : ۱۴۱ ۳۷ء ۱۴۸ ٤٤ء‏ ٦٤٤٦ء‏ ٦٦ء‏ ۷۹ء ۱۸۳ ٣١۱۳ء .١٦٣‏ 

شبّابة بن سَوّار الفزاری: ۹۸, 

الشبل ٭ عبد العزیز الشہل: .۱٥١‏ 

شھر بن حوشب: .۱١‏ 

الشوکانی: ۹ ۳۱ء ۱۱۸. 

شیخ الإسلام > ابن تیمیة: ١٤ء‏ ٤1ک 1٥‏ ۳ف احت ۸٦ت ۸ٰ٢ ۷٦۱‏ 
۹۳ ۹ ء ۱1 ۱۱۱۲ء ۹۹٤۱ء‏ ٦۱ء .۱٦٢١‏ 

الشیخان: البخاري ومسلم: ١۱ء‏ ۱۷ء ۲۲ء ۲۹ء ٣۳۔.‏ 

الصابوني؛ محمد علي الصابونی: .٦۹‏ 

الصابوني : صاحب اعقیدة السلف٤: .۷٦‏ 

صالح بن أبی الآخضر: .۲٢‏ 

صالح بن أحمد بن حنبل: ۱۱۳. 

صالح الفوزان > صالح بن فوزان الفوزان: ۲۹ء ۳۳ء ١٤٤‏ ٤٤؛‏ ۹۱ 
١۷ ں٤٦‎ ٦٥٤٦ ٦1٤٤ ٦۸ ۱۷۰‏ ٭ک ١۹ ١۸ ۱٥١۱۴‏ 
۰ء ۱ء ٦ء ۱٦۹ ء۱٦۹۸ ء۱٦۱۷ ء۱٦٦۹ ۱۱٦٦‏ ۱۷۰۱ء ۱۷۷ 
الصالحي: ۸۳. 

صدیق حسن خان: ۱۰۱۸ء ۱۳۱. 

.۱١ الضحاك:‎ 

الطبري ٭ أبو جعفر الطبري: ۸؛ ۱۰ .۷٥‏ 


گکہا 


.۱٥١ الطحاويی:‎ 

طلحة بن عبید اللہ: .١٤‏ 

.۱٢١ : الطیار‎ 

عبد الباقی المواهبي الحنبليی: ۱۰۷. 

عبد الحق الإشبیليی: ۳۲. 

عبد الرحمٰن بن عوف: ۳۰ ۳۲. 

عبد الرزاق: .٢٢‏ 

عبد العزیز بن باز ٭ ابن باز: ۱۰۹ .۱٢١‏ 

عبد العزیز بن فیصل الراجحي: .۱٢١‏ 

عبد العزیز الراجحي: ۹۲ء ۱۱۹ء .۱۲١‏ 

عبد العزیز الشبل: .۱٥١‏ 

عبد اللہ بن إبراھیم الزاحم: ۳۷ء .۹١‏ 

عبد اللہ بن شقیق: ۱١۷ ۳۸ ٠‏ ۱۷٥۱ء‏ ١٦٦۱ء‏ ۱۷۰. 
عبد اللہ بن أحمد بن حنبل: ٤٥؛‏ ٤٥؛‏ ٦٦ء‏ ۱۷۷ ۷۸ء ۸۳؛ ٤۸ء ٣١٢١‏ 
۲ء . 

عبد اللہ بن عباس: .۳٦٣‏ 

عبد اللہ بن عمر ٭ ابن عمر: ٢٢۔‏ 

عبد اللہ بن مسعود: ۳۲ء .۳٦۱‏ 

عبید الجابری: ۲١۱۲ء .۱۲١‏ 

عتبان بن مالك الأنصاري: .۱۲١‏ 

العثٹیمین ٭ محمد بن صالح العثیمین: ۱۷۶۰ء ۱۷۱. 


۰۰ 


عدنان عبد القادر: ۸٦۱۔.‏ 

عُقیل بن خالد: ٢۲۔‏ 

علي بن أبي طالب: ١۱ء‏ ۱۹ء ٢۲ء‏ ۳۲ ٣٥۔‏ 

علي بن أبي طلحة یروي عن ابن عباس ویروي عنە معاویة بن صالح: ١٠ء‏ 
۱ 

علي بن داود القنطري؛ یروي عن أبي صالح عبد اللہ بن صالح کاتب 
اللیث: ویروي عنە أبو جعفر الطبري: .۱١‏ 

علي بن عبد العزیز موسی: ۱۷۸. 

عمر بن الخطاب: ۱۹ء ۲۰ء ١۱۲٢‏ ٦۲ء‏ ۱۲۷ ۱۲۹ ۳۲ء ٣٠؛ .۷٦ ۱+٢٣‏ 

عیاض: القاضي عیاض: ٥٠ء .۱١٠١‏ 

فرعون: ٤٥ء‏ ۷۲ء ۷۳ا ۱۰۱۸ء ۱۱۷ء ۱۱۱۸ء ۱٥١‏ ۱۷۸. 

الفغریابيی: ۱۹ء .۲۰٠‏ 

فضیل بن عیاض: ٥۵ء‏ ۷۸۔. 

.۱ ٠۲ ٠٥ القاضی عیاض:‎ 

فتادة: ١۱ء‏ ٤٣٦۔‏ 

القرطبي ٭ أبو عبد الله القرطبيی: ۱۳ء .۱١‏ 

کثیر بن عبد الله بن عمرو بن عوف المزنيی: ۱۳۴. 

اللالکائي؛ أبو القاسم: ۱۹ء ۲۸ء ۳۷ء ٦٦ء‏ ٦٦؛‏ ٢۷ء ۱۷٢‏ ٦۷ء‏ ۷۷ 
۳ ۰۰۰۰ ١ء ٦٠٦‏ ۱۱۴۲ء ۱۷۰۔. 

.۱١ اللیك:‎ 

مالك بن آنس: ٢۲ء‏ ٢۷ء .۱۳٣‏ 

مجاھد بن جبر؛ أہو الحجاج: ١۱ء‏ ١۱ء‏ ۲۸ء ٠٣‏ ۱۳۳ ۱۷۰. 


می 


محمد > محمد بن صالح العثیمین: ۱۱٦١‏ ١۳٦۱ء‏ ۹١٦۱ء‏ ۱۷۲ء ۱۷۳ 
؛۰۶ ۵ء ۱۷۰۸۰۱۱۷۱ 

محمد آمان الجاميی: ٦۲‏ ۹۱. 

محمد بن إبراھیم آل الشیخ: ٦٦ء‏ ۷۳ء ۱۱۷. 

محمد بن إسحاق: ۲۸. 

محمد بن الحسین: ۹ ۔ 

محمد بن صالح العثیمین: ٢۲ء‏ ۸٦؛‏ ۱۰۹ء ۱۱۸ء ۱۴ء ۱۳۸. 
محمد بن عبد الوھاب: ٦٦‏ ۷۲ء ۷۳ا ۱۰۸ء ۱۱۷ء ٤٤٠۱ء‏ ۱۷۷. 
محمد بن علي: ۸۰. 

محمد بن مسلم الطائفي: ۷۸. 

محمد بن نصر ٭ المروزي: .١٢٥‏ 

محمد بن الولید الزبیدی: ۱۹. 

محمد حسین الذھبی: .۱١‏ 

محمد خلیل النیجیری: ۱۷۶۰ء .۱۷٦‏ 

محمد العثیمین ٭ محمد بن صالح العثیمین: ۲۸ء ۹. 

مراد شکكکريی: .۱٥١‏ 

المروزي ٭ محمد بن نصر بن الحجاج: ۲۷ء ۲۸ء ۱٥١ ؛٢٤٥ ء١۱ ۱٠٣‏ 
۰ 

المزنی: ۷۹. 

..١١ المزی:‎ 

مسعود بن سعد: ۱۳۳. 

مسلم: ١٦۱؛‏ ۱۷ء ٢۲ء ۱۲٣۳‏ ٢۲ء‏ ۱۲۹ ۹٥۱ء‏ ۱۷۰۰ء ۱۷۴۳ء 


۲ 


معاذ بن جبل: ٢۲ء‏ ۲۴ء +٠٣‏ ٣٣؛‏ ٣۳۔.‏ 
معاویة بن صالح: ١١ء‏ ۱۱۱ ۱۲. 

مَعْقل بن عبید اللہ العبسي: ۸۳. 

معمر بن راشد: ۱۹ء .۲٢‏ 

میمون بن مھران: ٤٤؛‏ ٦۷۔‏ 

نافع مولی ابن عمر: ۸۴. 

النحاس ٭ أبو جعفر النحاس: ١۱ء .۱٥‏ 
النسائي : ۵٥‏ .:. 

النوويی: ۱۷ء ۲۹ا ٠۰‏ ۱۳۹. 
الھروی: .٦٤‏ 

وکیع بن الجراح: ٤٥ء .۸٢‏ 

الولید بن مسلم: ۷۲. 

وھب بن منبه: ٦٠ء‏ ۱۲۴. 

یحیی بن أبي کثیر: ٢٣٤‏ ۔ 

یحبی بن مَعین: ۱۹. 

یزید بن أبي زیاد: ۱۳۳. 

یوسف عليه السلام: .٠٦‏ 


یونس بن یزید الأیليی: ۱۹ ۲۱. 


۲۰۳ 


۰ ےسا ۱ 
ا ا 


آصول اي ف اإسلام )٢(‏ 


1 اد ری دوی العرض34ان 


نی | زالزعال راملہ سی الاان 
راقۃ 
الشیخین اہن باز واہن عنیٔمین للساف 
ٹی العمل ومعزلتہ من الإمٍان 


نت 


دکورکلبة الشرمة وأصول الدین میم 


۲۰٦٦ 


۲۰۰۰۷ 


۸ 


کاخ ےس ایی 
ال تال یں تد 
ال حامة السامة 
زداراتالیحوبٰ الحلمیئةوالافتاء ٭. رص 
الئماتة الكَامَة لِهيئةكکارالعلعاء 


مد تسم مغ را سان نے جملام 


علب الرخوق سفے 


اکا انت رے:۔ 
71پ 


الثظومات ؛ .. 
لائاٹت نلم منذکی مشاہ 


میم 


ا ریز رس ادا طنہ رداق ام نیم رمیا عبہ ولبر ! 
یقرت ماک ےا دعمام یہ عبمالد اما ےر ند 
پک مر أضزاد ےہ را و عالردعےمالیِٰ تحت هتر١‏ نْ 
رہراد زری اما نہ ٠‏ 1 سی راف درع رفل خی ما لیا 
بیو ود صم ١‏ ھا رکا ا ہم اتب نار غاوپمض 
الاب الیم ضر غقیرہ+ لاف : وت رأمادالئی: قصام نار 
صزا تعاطا د نے یر ایی فہزاء ؛ درفبر' مذن جات . 
سے ہب تیب 


سم ٠‏ 
مین ری کر ایل 


ے م ارہ 


۹ 


:صورۃة الخطاب الموجه للشیخ رحمه الله 
فٹی مرض موته: 
اشک 
فضیلة شیخنا العلامة محمد بن صالح العٹیمین حفظه اللہ بطاعته. . 
السلام علیکم ورحمة الله وبرِكاتە وبعد. . 

فکما تعودنا منکم شیخنا المحب من الحرص علی الحق 
والبحث عنه بکل ما أوتیه المؤمن من قوة؛ فأتقدم لفضیلتك بھذا 
السؤال عن کلامکم في تضعیف حدیث الجساسة الذي رواہ مسلم 
لمعارضته الأحادیث الصحیحة بعدم بقاء احد علی وجه الارض 
بعد مائة سنة من مقولة اللبی ِ لذلك. وقد ناقشت فضیلتکم عن 
ھذہ المسألة قبل سنوات فقلت لي ۔ حفظك اللہ -: اکتب فیھاء 
لکن للأسف لم أوفق لہذا. 

)١(‏ شیخنا الکریم الذي أعرفه أُن ھذا الحدیث رواہ مسلم في 
(صحیحہ؛؛ ولم ینتقدہ أحد علی الإمام مسلم؛ فیکون ھذا موضع 
حجر علی أنه لم یطعن فی ھذا الحدیث أحدد. 

)٢(‏ أن الحافظ ابن حجر أورد لە شواھد من غیر طریق فاطمة 
بنت قیس رضي اللہ عنھا فی رسالة مستقلة لە. 


۲۱۱ 


(۳) آن العلماء خرجوہ فی کتب السنةء وکتب الاعتقاد علی 
سبیل التسلیم؛ وحتی الان وبعد طول بحث لم أھتد لمن تکلم فیه 
من علماء الأمة سنداً أو متناء اللھم إلا اصحاب المدرسة العقلیة 
التي نشات في العصر المتأآخر والتي بدأت بمحمد عبدہ المصري. 

)٤(‏ لا یعني عدم إخراج البخاري لە عدم الصحة لأن البخاري 
صحح الحدیث حینما سألە الترمذي؛ کما في علله الکبیر . 

)٥(‏ أن کثیراً من النصوص دخلھا التخصیص بعد التعمیم کما 
تعلمناہء من فضیلتکم کثیراء ألا یمکن أن ندخل ھذا الحدیث تحت 
ھذہ القاعدة خاصة فیما لم یسبقنا إليه أحد لثلا نفتح الباب لأھل 
البدع والھوی في رد ما یعارض بحسب نظرھم. 

فضیلة الشیخ یعلم اللہ أني لم آکتب ما کتبت إلا لعلمي أنك 
إمام دی وآأن الناس سیصدرون عن قولك في الأجیال التي 
ستأتي بعدناء وسیکون لهذا القول قوته للسبته إلیکم؛ ولأننی لا 
أعلم من علماء المة الموثوقین من قال بە غیرکم؛ أسال اللہ أن 
یمتعنا بعلمکم وآن یمد في عمرکم في صحة وعافیة وعمل صالح . 

ابنکم ومحیکم في ال 
عصام بن عبد ال السناني 
٤ھ‏ 


۲۲۲ 


فھرس المحتویات 


تقدیم فضیلة الشیخ العلامة صالح الفوزان جو موسس کہا 
مقدمۂ وه شع او وی وس مس س اھ مھ موس وی ےا ےی 
علاقة الإیمان بأعمال الجوارح مر ماھ موی رت8 
دخول الجنة بالإیمان والعمل الصالح ہرک ہی یہ سس سط 
الإیمان لا یکون إلا بالعمل وأداء الفرائض بالقلوب والجوارح رکوہ ہے 
شرائط الإیمان القول والعمل والإخلاص سم سم مہہ تن 
الآیات القرآنیة الدالة علی ذلك سوہ شی ےش مہا 
احادیث فی عموم العمل نیش اھ امم کسر مستهتووجضہ ۲۸۶ 
اعملوا فکل میسر لما خلق لە 70 طسمھ"'×"' 
لن یدخل أحداً عمله الجنةً سس مس دیسگا 
اشتراط العلم لدخول الجنة دهمو سم جم جب ھاسیین گا 
بماذا آمر النبي پل معاذاً حین بعثه إلی الیمن پ سر سر مس مت ت٢ا‏ 
أمرت أن أقاتل الناس ّح سَََْفٗ مج ّْسومیّٗ مس گ٢‏ 
تکفیر تارك الصلاة بج ےٗوےو٘ٔٛٹٔمٌٗووشک فوفس ہوعمّٗوم وت٢٢۲‏ 
الأاحادیث الواردة في تکفیر تارك الصلاة مس ینز دہ ص۲3 
المتعین في ھذہ المأله صوحومّسممےىسدھلت سجلھیگکا 
نصوص الصحابة في کفر تارك الصلاۃ َْ>هحعلام ھجت کی رھپ !ا 
إجماع الصحابة علی کفر تارك الصلاۃ 90يئ]::/,ی/-ٰ۶ 


۲۲۳ 


قتال تارك الصلاۃ مسنيو وم مھ اہ اس سوہ سس بھی ی۴5 
الکفر الوارد في الصلاة هو الکفر الأاعظم بووسسٗٛےأ ےت و 
رد شبھة وجود الخلاف و نسح جریم سی 59 
ثلالة تنبیھات مھہمة ید رطع مومیللعەصممشو کس تی ۳۷ 
لم ییلغ |إجماع الصحابة الأئمة کلھم سیسات ۴ 
الإیمان قول وعمل ونیة , سومفسر فو ص۹ج مت ٢۷‏ 
تکفیر تارك عمل الجوارح مطلقاً اووسووولکمھینونْمّ سیکا 
المخالفون لاھل السنة في مسألة الإیمان مٗووجسبىم وی۴۹ 
قول محدث في مسألة الإیمان مہہ جس سیب کوا ہہ -ھمرنھا 
التنبيه علی أمور وؤلیفصػوٗوجھفنينواوفوالصصمعمہ ھجت سصوہییے۔ 45 
مقدمات مھمة فی مّألة الإیمان پوووھموستر لمت یس ا 
المقدمة الاولی : تلازم عمل الجوارح الظاعرۃ وأعمال القلوب الباطلة.. ١٢‏ 
المقدمة الثائیة : أن الإیمان بلا عمل لا یصح ولا یجزیء کسی می سیت 8۳ 
المقدمة الثالثة : لا إیمان إلا بعمل وست مس شس تح 1ت 
آ ‏ أقوال بعض الائمة سج بجترجاامجنولوممنیں صٗر ہت ۷٢‏ 


ب ۔تقریر أأھل السنة فی کتب العقائد من أنه لا یقبل إیمان إلا بعمل ۷۹.۰ 
المقدمة الرابعة: تناقض من زعم أن تارك عمل الجوارح بالکلیة 


باق علی إیمانہ سلمد وا ھو سا تچھر می تھھرک ہریت ہب ک۸ 
المقدمة الخامسة : لیس المراد عمل القلب دون عمل الجوارح ہے ۹۹9 
المقدمة السادسة : تکفیر من ترك أعمال الجوارح چو جھمھمم ری 185ا 
الوجه الأول: کفر تارك الفرائض صج حیرصت لگا 


الموضوع 


الوجه الثاني : ترك اأعمال الجوارح هو من العراض عن طاعة اللہ ... ۱١١‏ 


الوجه الثالث: لا یکفي النطق بالشھادتین چچوھ کو 
المقدمة السابعة : العصمة للانبیاء جات سی تین 
الواجب تجاہ زلات علماء أھل السنة والجماعة 90+ 
١‏ توطین النفس علی لزوم الحق کر رر ور رج 
۲ ۔ اجتناب الزلات الصادرة من أھل العلم می 
۴۔ العفو عن زله العالم غیر المتعمد المخالفة حا 
اقوال سماحة الشیخ ابن باز في الإیمان 70م" 
أقوال سماحة الشیخ ابن عثیمین سیبھ مت مرحم 
الفھارس العامة 9-0 
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فھرس المحتویات و اک ات تل و ا اق کا ار و مو 


رر و ےہ ےہ ج 0ھ 


تہ تی ہہ ہہ ہک 


وم هی +ٍم مھ ْم مه ھم 


ہے وم وم مم مه مم 


ےرم و و ےم مج ھے 


ڈ ٹکٹ ںہ و ہت رف 


و یا ےم ےج مه مم .مه مہم 


ہر رر ہر ہی ہر ہے مف 


ہام مھ ھ* ھی 1:) 


و ےم مم ےہ وم ھيیھ 


